सकलाममस-रदस्यवेदी, परस सीतार्थ र्व5 आचाय देव 
पूज्य श्रीमद्‌ विजयदानसरीश्वरजी महाराज के 
-+भटलेंकार।--- 


हर 





पृज्यपाइ-सिद्धान्व मद्दीदवि-अआचाय देव-धीमदू 


विजय प्रेमसृरीश्वर जी महाराज 


विश्वमंडन-विश्वविभूति-आंचाय॑ 
श्री विजय प्रेम सरीश्वरजी महाराजसाहेव 
( १य्नवम्बर ५७ के संदेश से ) 





जिस महापुरुष ने ब्रि० सं० १६४७ फे बर्ष में भ्रमण जीवन 
स्वीकृत किया है और जिनके मिप्रन्थ जीवन फे ५७ वर्ष ईसवी सन्‌ 
१६४७ में पूर्ण होते हूँ; उन आयाये भरी विजय प्रेम सूरीख्वरजी 
मद्दाराज़ का पवित्र दीज्ञा दिवस ( गुजरातो ) कार्तिफ कृष्णा ६ 
बुद्धवार था । 

आध्यात्मिझता के सर्वोच्च सिद्दासन पर सुशोमित हुए महा- 
पुरष को बन्दना करके इनक्रेपपवित्र जीवन का सुन्दर दशन करके, 
एये आर्म स्तात॑श्य की स॒पद्दा अस्के, इनके जीबन से उप्र प्रेरणा 
प्राप्त करें । 

आपऊा जस्म) पचचह्वर बे पूथ राजस्थान में स्थित पिडवाढा 
प्राम में हुआ था। सात भाइयों के संयुक्त परिवार में कंकुबाई का 
लाइजा पुत्र) पुण्य की कलो के सध्श विऊस्ित होने लगा । पिता 
श्री मगवानदासजी अपने पुश्रके गुणों अनुभव फरके प्रसन्‍्मता 
का श्रनुमब करते ये । 


सात धर्ष की आयु दोने पर बालक प्रमधन्द छो प्राथमिक 


६९) 


दिक्ुणाज्षय में अध्ययन करने के लिये भेशा। यहां इनको 
प्रतिणा फा इदय दो दी रहा! या कि उन्‍हें भपने बिता के साथ 
बतन छोड़ फ९ सरत समीपर्नीय ब्याया मामक प्राम घाना पढ़ा। 
वद्दां अपने पिता के कारय में सद्ायआ फरते टुए पर्रद यप पी 
अल्पचायु में दी क्ाप शवित दग से दुफान का रंचालन परने 
लगे। 


शसी काजल में श्राप शयरु जप गिरी ढो पुनीत याध्रा करने को 
अधिक्षापा से पालिठाना पहुँचे। वहां उन्हें मुनिराओों का संपर्क 
हुआप्र मधंदड़ी धार्मिक इत्कंठा पूर्ण हूपेए जागृत दो उठी । भाष 
तपश्थयों फे विरूट पथ पर घलने लगे, ढेद मात तक एक एक 
दिन फे अंतर पर उपवास करते हुए। भंत में निरम्तर घार भर 
आठ उपयाप्ोों की घोर तपस्या फौ। आपका घामिफ भोज 
बमफमे क्षगा । पवित्र सिद्ध गिरी च्ेत्र तथा ध्यागी मुनिवरों के 
पावन सम्पफ से और प्रभु दर्शन के ज्ञाम का ते कहगा ही 
कया ! भ्रे मधन्द भाई ने थद॒तों जयानी में हद भोगमय ज्ीयन 
को स्यागमय जीवन में बदलने का हृढ़ संकक्र फर लिया। 
६६ ब्ष फो आयु में दी सिद्धाचल सुबण भूमी पर झाप संध्षार 
हा त्याग कर संयमी साधु यन गये, आज जिस यात्र को हुए 
2७ बर्ष सम्राप्त हो गये हैं । प्रेमचन्द साई मुनि श्री श्रेमविशमणी 


बन गये और आचार श्री विजयदानम रीराजी मद्दाराजघा० फे 
आपने चरण स्वीकारे। 


| 
अदभुत ज्ञानोपासना 


संयमी जीवन को स्व्रीकृत फरने पर!आपको हानोपासना की 
धुन लगी; श्री सबश्ददेव के शासन के विशाल क्लान समृद्धि का 
भंडार प्राप्त करने के लिये भाप कमर कस कर उसझा मंथन करने 
क्षरो । शुरु देश की परम कृपा और आपकी घोर उपासना के 
फलंःस्वरूप झ्राप अल्पकाल में ही ज्ञान की विशाल संपत्ति को 
प्राप्ठ कर सके । संस्कृत एपं प्राकृत भापा पर आपने आश्चयें- 
जनक अधिकार श्राप्त कर लिया ) कर्म साहित्य जैसे गस्मीर एच 
तिद्श बुद्धि वाले बिपय पर आपने रतस्त्र प्रन्यों की रचना की । 
जो प्रन्थ “कर्म सिद्धि? एवं “मार्गणाद्वार विषरण” के माम से 
प्रसिद्ध हैं। इतना दी नहीं पर “कर्म प्रकृति” य “पंच संग्रह” 
जैसे दुर्गम एवम्‌ दुलदार प्रस्थों पर भी बिंतन व मनन करने फे 
लिये अपनी आयु फा अधिकांश भाग समाप्त कर दिया । आप 
आधुनिक फालीन ज्ञेन समाज में फर्म साहित्य फे एक भफ्ण्ड 
एवम्‌ सूहम अभ्यास्ती के रूप में प्रख्यात हैं । 

इतना ही नहीं परन्तु छेद प्रन्थों तक श्री जिनागमों का भी 
आपने खूब मंथन किया है और आज भी आप पूर्ण प्रतिमा- 
प्‌धेक झागमों का विशाक्ष ज्ञान मुनिवुन्दों को प्रदान कर रहे हैं। 
तत्पश्चात आपने श्रीमद्‌ हरिभद्र सूरीजी मद्दाराज़् व श्री यशो- 
विजयजी उपाध्याय के मन्यों क्री तक पर्णे विवेचना की है और 
कर रहे हैं ! आप में पांडित्यपूरों अछुमव मनन शक्ति, अगाघ 
हुश्रुतवा एवम्‌ भौद पांडित्यता का दशेन आज मी दो रहां दै। 


--+प्रकाशकीय निवेदन:-- 
अद्त 444+ 

अध्यापक भ्री खूबचन्द केशवलालजी हारा लिखिव #कम- 
सीमांस?” नामक विषय पर एक लेख माला “श्री जेंन साहित्य 
प्रकाश” मासिक गुजराती अंक में प्रकाशित ३६ है । यह लेख 
साला “श्री क्षान प्रचारक मंडल सिरोद्दी? की ओर से श्री बौ०पी 
पघंधी ने एक गुजराती पुस्तक में प्रकाशित की थी। उस समय 
मैंने १२४५ पुस्तकें खरीद कर तत्वत्ञान के अभ्यासी व उसमें रुचि 
रखने बाले अनेक गृहस्यों एयम पज्य मुनिराजों को भेंट में भेजी 
थी । कर्म फिलॉसफी जैसे गद्न विषय को सरल एवम्‌ संझप 
में सममाने से तथा साथ २ जेनेत्तर दर्शनों की कमे विपयक 
मान्यता प्रदर्शित करने से थट्ट पुस्तक पाठकों फो अत्यन्त प्रिय 
छाती । इस दविपय पर अनेक विद्वानों के प्रशंसा पत्र अध्यापक श्री 
खूपचन्द भाई एथम्‌ हमारे पास आये हैँ उनमें से कुछ का 
टिन्दी भाषा में अनुवाद फर इस प्रकाशित कर रहे हैँ। श्रभेक 
मद्दानुभावों मे इस पुस्तक को ट्विन्दी भाषा में मुद्रित करा ऋर 
दिन्दी सापः प्रचक्षित प्रदेशों के घ॒र्म प्रेमी महानुभावों को लाभ 
देने का अमुरोध डिया, मैंने यह सुकाव श्री खुबगचन्द भाई के 
सम्मुख रखा। आपके दाराभी,यदद/हिन्दी भाषा में मुद्रित कराने के 
सुमन को सद्टर्ष' दीदार करने से पिए्डबाड़ा निवासो ओ्रेप्टियर्स 


(६) 


भरी घुन्नीलालजी मूलचन्दज्ी एवं एक अन्य सद्‌ ग्रहृस्थ द्वाण 
दिये हुए द्रव्य की सद्ायता से “विज्ञय प्रेम सूरीरयरजी मैन 
प्रग्य माला! के प्रथम पुष्प के हूप में यह पुरतऊ प्रकाशित कर 
सफे हैं । * 


जैन दर्शन के भनेक मौलिक सिद्धान्तनव्यपस्था में कमे फे 
सल्ज्ञान का छितना महत्व है ? समभत संसार की विचित्रता 
के मूल में कर्म की विचित्रता भरी पड़ी है। जेन र्यश्ञान में फर्म 
का जैसा स्वरुप दर्शाया दे बेसा और किसी अन्य धार्मिक दशंन 


में नहीं मिलता । यद्द स्पष्ट रूप से इस पुस्तक से ध्ममा जा सके 
बसा है। 


इस पु्तक फा हिन्दी श्रनुवाद श्री जसगज़जी टी? सिंघी 
सिरोही निवासी, ने किया है । यन्‍्घु भो जसराजज्ी एक सुशि- 
हित धर्म प्रेमी युधक हैं। जेन तत्वज्ञान में आप अत्यन्त रुचि 
रखते दूँ तथा शानोपाजन की दृष्टि से अध्यापक श्री खूपचनदमाई 
में आपका पनिष्ट सम्बन्ध है । 


इस पुस्तक के भूल लेखक श्री खूपचन्द भाई, बाब (वाया 
न्यू हीसा, वनांस कांदा) फे निवासो हैं।ये गत ५ थर्षा से 
पिरोददी ( राजस्थान ) की जैन पाठशाला में धार्मिक शिक्षक हैं, 
आए जन तत्वप्तान के प्रखर अभ्यासी हैं. व क्रापने सिरोद्दी की 
जन पाठशाला मैं कम प्रस्प के भच्छे अभ्यासी तैमार किये है । 
तत्वज्ञान फा अन्य को लाभ प्रदान करने के लिये तत्वज्ञान के 


[६] 


ब्रिपय पर पुस्तकें लिखकर मारयाई में प्रधार फरने की भापडी 
तीज अभिक्षापा है। सिरोही में रदकर आपने क्षगभग २४० 
प्ृष्ठों फी “मूति पूजा” लाम पर गुजराती भाषा में एक पुरतक 
प्रफट थी यद्द प्राय सभी रथानों में अतिप्रिय प्रतीत हुई है। 
आपके लिखे हुए साहित्य को दिन्दी भाषा में मुद्रित फयण फर 
माप्याड़ पी प्रजा को लाभ देने फे लिये तत्यक्षान फे प्रेमी सर्प 
श्रीमन्त ब्ग फो आप्रदद प्थेक अनुरोध फरते हैं। 


हम इस पुस्तक के लेसफ, दिन्दी अनुयादफ और द्रब्य 
सद्दायकों फा झाभार प्रदर्शन फरते हैं । 


मुद्रणालय दोष से अथवा और किसी देतु से इसमें कोई 
श्रुट्ि रद गई द्वो तो सब पाठक पृर्दों फो पढ़कर शुद्ध करने फी 
प्राथेना हे । 

उपयोग शुन्यता से श्री सर्वेक्षेय फयित यचन से कोई 
विपरीत लिखा ही तो क्षेयक पं प्रकाशक की ओर से बारग्यार 


मिध्यादुप्कृत । -प्रकाशप 





(७) 
& अभिप्राप & 


कम मीमांसा ( सुजराती प्रकाशन ) पुस्तक फे विषय में कई 
' अ्रमिप्राय चाये हैं, उनमें से कुछ का हिन्दी में अनुवाद कर 
! जीचे दे रहे हैं:-- 
(कम मीमांसा नामक पुस्तक मिक्षी । छोटी ह्वोते हुए भी इसमें 
' हत्व ज्ञान खूब है । तात्विक प्रन्यों को संक्षेप में लिखने की कला 
का विकास आपने जाप) रोधक एयम्‌ रदूभावक किया है.। झतः 
। अंततः फरण प्रसन्‍नवा से स््रीक्वार करता है। आजफे युग फे अलु- 
कूशः ऐसा साहित्य अपृठ पचन जैसा उपकार करता है ॥! 
-ल्ि० सुबनतिलक छूरि का धमे क्लाभ 
(्रैसे कमे मीमांसा पुस्तक पदों है। बाल जीत्रों के लिये संक्षेप 
में जैन शेली फे आधार पर कर्म छा स्वरुप सममने के लिये 
अत्यन्त उपयोगी है, इतना द्वी नहीं परस्तु प्रास्म्म में लो कर्म 
विषयक अन्य दाशेनिकों की मान्यदा का विचार कर जेन कर्म 
सिद्वान्तों को पूर्ण रूपेण दृढ़ करने का समन्वय ऊ़रिया दे वह 
विद्वान मनुध्यों के भो सममने जेसा दै। इसका लेसन तथा मापा 
शैली भी उत्तम हैं । भतः यदि इसका दिन्दी में अनुवाद द्वो तो 
अधिक हत्तम होगा 7? 
“-लि० पंडित पुखणशज अमोचन्द नी 
श्रीषद यशोविजयजी जैन संस्कृति पाठशाला, मद्देसाणा 
भश्रापने अ्रयाद् कम सिद्धान्तों का सामान्य पान संक्षेप में 
सुन्दर दंग से दिया है। उसे देखकर हर होता दो। सुगम शैत्ली 
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| व्यक्त की हुई मुख्य रयातें हृदय में उतर जांय वैसो हैं। 
न्य दर्शनों की मान्यता फा भी निष्कर्ष बताया है ।”? 
-+ज्लि7 न० अ० फपासीना का प्रणाम 
भह्ैसे 'जैन सत्य प्रकाश' में प्रफाशिव इस लेवव के कितने दी 
भाग पहले पढ़े थे। उन्हें पुस्तक रुप में देखकर प्रसन्‍नता ६ुई॥ 
सेत्िप्त स्वरुप में रचित तुम्दाय अयत्न प्रशंसा का पात्र हैँ ) 
अभिषर्म फोप) प्रशस्तपाद जेसे शब्द एक पद में रखना उचित 
माना जाय। पुनरावृति के प्रसंग पर शुद्धि की सावधानता बरतने 
के हेतु सूचित करता हू । प्रकाशक) प्रेरक एवम्‌ प्रोत्साहकों फी 
भी धन्यवाद देता हू 7 ४ 
-“लि० शुभेच्छक, लाजचन्द्र मगवानदास गांधी, यढादरा 
#कर्म विभाग जैसे गहम विषय की समझाने की आपकी शी 
अत्यन्त सुन्दर है। “सैन दर्शन में क्मेबाद्‌” शीपेक पर आपके 
क्ेख 'कक्याणः (गुश्नराती) साधक श्रंक में पढता हू! तय प्रशस्त 
आनन्द आता हैँ । इस पुस्तिका में पढदशनों का ठुलनात्मक 
विवेचन भी पढ़ा हैँ । इसो प्रकार सरल शैली से पढद्रव्य के विपय 
में लिखते रहें, ऐसी कामना करता हुँ ।? 
“+क्षि० फतेद्चचन्द जबेर भाई का जय जिनेन्द्र 
जैन सत्य प्रकाश में विभिग्न सरडों में मुद्रित लेखमाला इस 
पुश्लिछाकार में प्रकाशित हुई ६ । जन सिद्धान्तों के आधार पर 
“कम! का स्वरुप स्पण्टतया समझाने फालेखक का अयाप्त है। झम्य 
धर्मोमें स्वीकृत हुए कर्मबादका तारतस्यभो संत्तेपमे दियागया हे 


चुद्धि प्रकाश (मासिक) अप्रैल १६४७ 
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शाह चुन्नोलालजो मूलचन्दजी-पींडवाडा 
जन्म संत्रत, १९६० चेत सुद्रि-२ 


पिठ चुन्नोलालजी मूलचन्दजो 
का 
“४ जीवन परिचय :- 
फट 4६६+ 

मे चुन्नीलाक्षजी एक पर्म प्रेमी सुभदायान्‌ स्यक्ति हैं। भाष 
प्री झाषाय देव भीगद्‌ विज्षय प्रमघूरीस्परणी मद्भाराप्त साहप फे 
पमीपर्तीय संसारी कुटुम्दी हैं। अम्तिम, दो धर्बा पूर्य बाप 
मामूर फे मयकर रोग से प्रस्त ह। गये थे पएस्तु योग्य भौपपोपयार 
कै फत:स्य्रुप एपम्‌ पूर्व पूए्योद्य से आपका यद्द रोग पूर्णतया 
नप्ट हो गया। इससे आपका शरोर ढी अनित्यता का ययार्थ 
शान हो जाने से, दिन पति दिन भापकी घमम भायनां शरद प्रपल 
ऐमे लगी। प्रभु भक्ति, धार्मिछ झनुष्ठानादि में तम्मय धोने 
के परचाव हिन मत्दियें, शि्शाद्वार एपम सम्पस्तान में स्वद्रध्य 
का यवाशकि खदूब्यय फरने के देंतु आप उत्कण्टित रहते हैं । 


आपने पीढयाड़ा के पंचों की वढ़वी मूमी पर खययू के 
खर्चे पर एक मान यनवा कर पंचों को अपेय दिया हू हथा 
वहाँ के जिन पन्दिर में १५६० ( वरस््धद सौ ) सोसे चाँदी को पर 
पाज्की बनवा फर भ्री रंच # सुवुर्द को है। तदुपधस्त १४०८)ह० 


६१०] 


श्‌ पद्द र 
में दिये हैं। आदोनी में हुई प्रतिष्ठा मदोत्सव पर झा 
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हट अवथा अथवा! 

रु १ नोज्ञ मोर 
७० ड परचाप परचात्‌ 
रा] ३७ उपरान उपरान्त 
छ् क्र चर चार 
छ्र्‌ १३ ब्या त्व्यता 
७ ६ श्रदि्‌ आदि 
६ भावक़ा भावका प्रारम्भ 
६ र््‌्‌ के के ज्षयापशम बिना 
४ भदयिक भाव ऋथवा 

घ० १५ प्रवत्ति अचूत्ति 
इससे अतिरिक्त भी सुद्रणालय दोष से छोई ।वेरामदि या 


टाईप उड़ गये हों तो उनकी शुद्धि पयुरूमम! 


गुरुडी सदायत। से 
पाठक बन्द को करने का निवेदन है 


कर्म मीमांसा 

धर्म:-- 

बगत में धर्म धर्म फरते तो समी फिरते हैं, परन्तु 
घगतू फे जीवों को प्रचलित भममों में से क्रिस घर्म का 
असुकरण करना सत्य है, यद्द पदले देसना चादिये । धर्म 
के प्रति आज भनेझ वाद विवाद सुनने में भाते दें, ऐसे 
बाद विधाद सांसारिक पदार्थों के लिये सम्भव नहीं हैं । 
क्योंकि जो विपय इन्द्रिय गम्प हैं, उनकी सत्यत्ा पर 
पहुँचना एक चण का ही कार्य है। जो ऐसी सत्यता 
का इन्फार करने निकलते ईं उनके पे का समी कोई 
स्पाग फर देते हैं। जरा विचार करें फ्रि मुगंप-दुर्गप- 
फंड माइट-मिठाम इत्यादि यस्तुओों के प्रति जैसा बाद नहीं, 
उससे भी अधिक मज्य तथा पहुत ही गम्भीर थाद धर्म 
फे पिएप में प्रवर्तित है । इसफा कारण यही है कि धर्म 
इच्दियातीत वस्तु है भौर इसीलिये इस सम्बन्ध में भारी 
गदढ़बढ़ भाले उत्पन्न हुए है ।जो घम के नाम पर दुराचार 
अनानार अथवा भपारमार्थिक वस्तुओं का पोषण फ़र रहे 
हैं, वे भी स्वया जिस बस्तु फो मानते दे, यह गलत 


कै 


। 


२ फर्म मीमांसा 





बरतु है, अथवा अपोग्य है, एं सा मानकर उस चस्तुफो 
मान्य नहीं- रखते । परन्तु अपनी अपोग्य मान्यताए' 
ओर विचार सत्य दें, .श्रीर,वद्दी सनातन अतीत कालमें 
चला आ रहा शौर सत्य धम है, ऐसी ही उनकी घारसा 
है, पता धर्म अयगा सम्प्रदाय गलती पर है, ऐसा समझ 
कर उसका कोई शतुसरण नहीं करता परम्तु अशानता से 
भ्रात्मा छली जाती हे, भौर भज्ञानता से ही श्रसत्य फो 
सत्य मानकर उसी सेवा करने के लिये आकर्षित द्वीवी 
है। ज्ञान से थात्माएँ सत्य फी असत्य, भर असत्य 
फो सत्य मानती हैं। तत्पश्ात अपने कियो हुए निर्णय 
से चिपकी रहने का शाग्रद करती हैं। सामान्य व्यवहार 
में असत्य नहीं चलता, जपरक्रि दुर्माग्ययशात्‌ धर्म के 
विपय में गाड़ियां की गाडियो 'भअसत्य घला श्राता है, 
और धप्त नाम पर जो असत्प फदलाते हैं उसे बहुत से 
लोग भांख बन्द कर भानन्द पूर्वक स्वीकार कर लेते हैं । 
इतना दी नहीं, परन्तु खय माने हुए सन्‍य के खातिर 
दूसरे फे गले फाटने को तैयार दो जाते हैं | यदि धर्म, 
दाद्म इन्द्रिय का विषय होता तो उसके विपप में विशेष 
उड्ापोह के लिए अवकाश नहीं गहता भर घसत्य 
अपत्य के रूप में प्रकट होगया होत। परन्तुनन्द्रिय 
शैम्पता से हुर' रहे हुए धर्म को - प्रत्येक मलुष्य नहीं 


फर्म सीमांसा । 





पहचान सकता, और उमीसे, भाज जगत में सुख. और 
शान्ति स्थापित करने के बदले धर्म का शम्मु मेला दी 
हमें दृष्टिमोचर दोता है । जिससे सत्य राद पर भाने के 
बदले जनता अ्रधिक प्रमाण में कएटक मय मार्ग की शोर 
प्रयाश कर रही है ।, जो महापुरुष इन्द्रिय गम्यता से मी 
अधिऊ ऊंचे प्रकार से ज्ञान को प्राप्त करने में समर्थ हो 
सके दें वे ही धममे के सम्बन्ध में निर्यय अ्करट कर सकते 
हैं । जिसने ऐसा ,ज्ञान प्राप्त नहीं किया बह भात्मा फे 
सम्पन्ध में निःसन्देद अंधे के तुल्य ही है। , |. 
हम धर्म क्रियाए' करते हैं, धर्म श्रवण करते हैँ, 
धर्म सभाओं एवं परिपदों का आयोनन करते हैं, अनेक 
उत्सव मनतें हैं, परन्तु धर्म तत्वकी शुद्ध स्वरूप में जब 
तक न जान सके तथ तक ये समी अ्रतुत्तियां निष्फल दी 
हैं । भत्र विचार फरो कि धर्म का ऐसा फठिन तत्व क्रिस 
प्रकार हम जान सकते दें १ उसे जानने की क्‍या झावश्य* 
कवा है. कोई मी मनुष्य धर्म के नाम पर जो कुछ भी 
प्रदत्ति करता है, उसे हम मी धर्म मानकर उस सम्बन्ध में 
प्रच्मरुप से गदराई में उतरे बिना हम भी उसीमें जुट जाए 
तो क्‍या आपत्ति दो सकती हे ! कुछ भी फदलायें: तो मी 
है धर्म, तय उत्त विपुय में अधिक सोचने - की क्‍या 
आवश्यकता हं-१, ---. ७. पा 2, 
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परन्तु ऐसी मान्यता रखना मूर्खता है | जगत में 
सामान्य कार्यो' के लिए भी पहत दीर्घ दृष्टि से विचार 
करके उससे होने वाले लामालाम का ध्यान करके तर 
प्रवृत्ति की ज्ञाती है, तो फिर धर्म तौसे मद्ाव्‌ कार्य के 
लिए उपेत्ता करमा कैसे उचित समझा जाय ! धर्म के 
नाम पर मात्र “धर्म! नाम सुनकर आकर्षित हों, किन्तु वह 
पोषक है, अथवा नाशक है, इस बात का ख्याल न रक्‍्खे 
और सामान्य धर्म मानले तो पीछे पछताना पढ़ता है, इसी 
कारण से धर्म का सही स्वरूप भ्रवरय जानता चाहिये । 
सूद्ष्म बुद्धया सदा लेयो, धर्मों ध्मोर्थिमिनेरेः। 
अन्यथा धर्म युध्येव, तद्विघातः प्रमज्यते ॥ 
अर्थात्‌--इक्षम बुद्धि का उपयोग करके उसके द्वारा 
धर्मोर्थियों को धर्म जानना चाहिये, नहीं तो युद्धि घर्म 
की ही हो, चाहे स्वयं मानता हो कि में धर्म करता हू 
फिर भी धर्म का नाश होता है। 
अनादि काल से यह जीव भटकता है, इसका कार्य 
लक्ष्य में ही नहीं आया | भनादि काल से जीव का लक्ष्य 
मात्र इृष्ट विषय, उनके साधन और शरीर पोषण ये तीन 
इष्टि से दी है, जहां ये तीन दृष्टि हों यहां कैसे भी 
आचरण फो धर्माचरण नहीं माना जा सकता । इन तीन 


कर्म मीमांसा भू 


इष्ठियों से जीव का कल्याण हो जाता हो तो, इतने 
ह्ीव संसार में मटकते नहीं । यदि उपरोक्त तीन की ही 
प्रवत्ति धर्मरुप होती तो धर्म की दुर्लमता नहीं थी | इस 
जीव को शरीर पौद्गलिक सुख ही धर्म मिनाना हो तो 
किसी को सिखाने की आवश्यकता नहीं होती और यदि 
बह धर्म होता तो इतने समय तक संसार में भटकना नहीं 
पड़ता । आश्रव क्‍या बस्तु है १ कर्म बन्‍्धन कौसे होता 
है १ और कैसे टूटता है! इन बातों का उपाल जब तक 
* नहीं आता है वहां तक जीव वास्तविक धर्म नहीं पहचान 
पाते हैं । है 
धर्म चीज यही है कि आश्रव का आश्रव रुप में 
तथा संधर का संबर रूप में रूपाल आना, भर कम की 
निर्जरा करने के लिये आत्मा का कटिबद्ध रहना, प्रिय 
लगती विषय फ़पाय की प्रवृत्ति को दावानल समझना 
ओर सभी कर्मो' का मूलोच्छेदन करने का प्रयत्न करना, 
यही धर्म की सही जड़ है, यह सब्र समझ में आ जाने 
और बैसी समभपूर्वक जो ग्रहय किया जाय तो ही 
पास्तविक धर्म है। + * 
धर्म एक ही प्रकार का है परन्तु दो मिन्‍न मिन्‍न 
साधनों के मिलने से वह मिन्‍न मिन्‍न कार्य करता है! 
धर्म करने वालों में दो प्रकारःकी मावना होती है-फई 


हि परे जम 
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शभ विचार वाले होते हैं, कई शुद्ध विचार बाले होते 
हैं।यहां परिणाम यह उपकरण है, धर्म में परिणाम यदि 
शुम हों तो वह धर्म पृ्य का बंधन फर सांसारिक सुख 
देता है और जो परिणाम शुद्ध हों तो धर्म निर्जाा करके 
मोक्ष का सुख देता है। इसीसे धर्म के दो प्रकार कहें जा 
सकते हैं, एक प्रकार से पुएय धर्म और दूसरे प्रकार से 
पामयोग घर्म । यह ज्ञानयोग धर्म दी शाश्वत सुखों का 
दायक है, ऐसा होते हुए भी ज्ञानगोग घर्म की प्राप्ति 
न हो वहां तक पुन्य धर्म में मी आत्मा की संलग्न 
रखना चाहिये | पोदूगलिक सुख रूप इृष्ट विषयों की 
प्राप्ति के लिये भी, धर्म क्रिया में जो संलग्न रहेगा, बह 
धीरे धीरे मी धर्म का सच्चा स्वरूप समफेगा और ऐसा 
जानेगा कि, द्िषयों की परवाह न ग्खते, मोक्ष प्राप्ति के 
लिये दी धर्म क्रियाए' करनी, यद्दी सच्चा मार्ग है। ऐसा 
समझ करके उन विषयों का ध्येय तरीके त्याग कर देगा, 

और अन्विम स्थान मोत्त के लिये ही घर्मानुष्ठान करने 
ज्गेगों । ऐसे उद्देश्य से ही, अधम करते हुए पापवन्ध 

फरे उसकी अपेक्षा, विषय सुखों की प्राप्ति फे लिये भी 

धर्म करके पुन्य बन्धन करें, ऐसा शास्त्रकार चाइते हैँ । 

परन्तु अन्त में मोक्त प्राप्ति रुप ज्ञानयोग धर्म में आत्मा 

को संयुक्त होना ही पड़े गा, और तब ही झात्मां शारवत 
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सुखी प्राप्ति कर सकेगा । कहने का वात्पय यह है कि 
पुन्‍्य घर्म की भी अन्त में ज्ञान योग धर्म में मी परिखित 
होना चाहिये । 
धर्म यह भात्मा के स्वामित्र की बस्तु है अतः 
धर्म को सममने से पूर्व हमें आत्म गुणों को समझना 
घाहिये। भात्मा के मूल गु्णोको देखें तो ये झान, दर्शन, 
चारित्र हयादि हैं । झात्माके इन सभी शुर्णों की प्राप्ठ 
फरने के लिये योग्य पुरुपार्थ में अपनी कितनी न्यूनता 
है, तथा उन भु्णोके आवरण कत्तो कर्म, उन क्रमों से 
दोता हुआ पैंध, उनका उदय, उनके उदय का परिणाम, 
कर्म बंध तोड़ने के उपाय, आत्म विकास के सीढीरुप 
गुशस्थानक का स्वरुप, यह सब्र कुछ समंभना पद़ेगा। यह 
सब्र समझ में आयेगा तमी जान योग धर्म सिद्ध होगा । 
इस प्रकार झ्ञानयोग पर्मकी सिध्दिं से ही पर्मके नाम प€ 
होते हुए ,कंगढ़े अपने शाप शान्त हो जायेंगे भौर 
जगतमें विरस्थायी शान्त्रि स्थापित होगी। अर्थात्‌ जगत 
में तमाम बीबी के कल्याण का कोई मार्ग है तो वह मात्र 
पानयीग धर्म ही-है। . , 
-- दस श्ञानयौग धर्म को सममने के लिये आत्मगु्ों 
के अपरण करता कर्म का स्वकप सोचना नितान्त आाव- 


यक्ष है। अतः कम: क्या, है, कैसे, बंधन होता हैं, कैसे 
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शुभ विचार बोले होते दें, कई शुद्ध बचाए वाले होते 
हैं। यहां परिणाम यह उपकरण है, धर्म में परिणाम यदि 
शुम हों तो बह धर्म पृण्य का बंधन फर सांसारिक सुख 
देता है और जो परिणाम शुद्ध हों तो धर्म निर्जरा करके 
मोक्ष का सुख देता है। इसीसे धर्म के दो प्रकार कद्दे जा 
सकते हैं, एक प्रकार से पुएय धर्म और दूसरे प्रकार से 
ज्ञानयोग धर्म | यह ्ञानयोग धर्म ही शाश्वत सुखों का 
दायक है, ऐसा होते हुए भी ज्ञानयोग घर्म की प्राप्ति 
मे हो वहां तक पुन्ध धर्म में भी आत्मा को संसग्स' 
रखना चाहिये । पैदूगलिक सुख रूप इप्ट विषयों की 
प्राप्ति के लिये भी, धर्म क्रिया में जो संलग्न रहेगा, बह 
धीरे धीरे भी धर्म का सच्चा स्वरूप समझेगा और ऐसा 
जानेगा कि, ब्रिषयों फी परवाह न रखते, मोज्ष प्राप्ति के 
लिये द्वी धर्म क्रियाए' करनी, यही .सच्चा मार्ग है। ऐसा 
समझ करके उन प्रिपयों का ध्येय तरीके त्याग कर देगा, 
ओर अन्तिम स्थान मोक्त के लिये ही घमोनुष्ठान करने 
लगेगा । ऐसे उद्देश्य से दी, अधर्म करते हुए पापब्नन्ध 
करे उसकी अपेक्षा, विषय सुखों की प्राप्ति के लिये भी 
धर्म करके पुन्य बन्धन करें, ऐसा शास्त्रकार चाहते हैं। 
परन्तु अन्त में मोद्ध प्राप्ति रुप ज्ञानयोग धर्म में आत्मा 
की संयुक्त होना ही पड़े गा, और तथ ही आत्मा शाईपस 
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कवि शिदलन मिथ पड़ते हैं।--- 

आकाशपुत्पततु - गच्छतु या दिगन्त, 

मम्मोनिर्धिविशतु सिष्टतु था ययग्रेष्टम । 

अन्मान्तराजित शुभाशुम कुन्नराणां, 
छापेय मे स्पजति फर्म फ़लानुग्ग्धि। 
अधथोवः--भाकाशर्म उढ़ो, दिशाओं के उस भोर 
आओ, सदर की पेंदी में बाकर पैंठो, मन घाद्दे यहाँ 
लाथो, परम्तु अन्‍्माग्तर में मो जो शुमाशुभ फर्म ऐये 
हों, उनके फल सो छापा की मांति तुम्हारे पीछे दी 
आयेंगे, थे तुम्दारा त्पाग नहीं करेंगे । 
दाशनिकोंने कर्म के मेद विविध प्रकार से झिये हैं, 

परस्तु पृए्पन्पाप,शुभ-अशुम,पर्म “अधर्म इस प्रफार कर्म 
फे भेद तो सभी दर्शनों में माने गये ईं। यद्द कड़ा जा 
सकता द कि, फर्मके पृएप-पाप 'थया शुम भराम 
ऐसे जो दो भेद फरने में झाने हैं, ये प्राचीन हैं । प्राणी 
फ्रो विस फर्म का फल भनुरल लगता हई बद पुएप भौर 
ओर प्रविहल लगता हू. वह पाप, ऐसा अर्थ फरने में 
आता है । भर इस प्रकारके भेद उपनिषद, जैन, सांख्य, 
बौद्ध, योग, पैशेपिक, इन संपमें मिलने ई। ऐसा दोवे 
हुए भी बस्तुतः सभी दशनों ने पुन्य हो अथवा पाप 
दोनों को फर्म का धंघन ही माना है । भौर इन दोनेंसे 
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हृठता है, सर्वथा कमके छुटकारे से कैसी भात्मद्शा 
प्रकट होती है, इत्पादि के विपयमें प्रथम जैनेतर दर्शन 
फारों की मान्यता के श्रति विचार करके फिर जैन दर्शन 
की मान्यता पर विचार करेंगे । 
जेनेतर दर्शनों की कर्म सम्बन्धी मान्यता 
समस्त जीव जो संसारमें बतेन करते हैं, उनका 
आत्मत्थपन समान है । परन्तु उनमें कोई देवता है, कोई 
तिय॑श्व है, फोई मलुष्य है। इस प्रकार मर, नारक, 
विर्यघ और महुष्परुप भेद से इसकी विचित्रताए' हैं पुनः 
मलुस्यत्व सभी मलुस्‍्पों में समान है, फ़िर भी उनमें कोई 
राजा है, कोई रंक है, कोई पंडित है, कोई मूर्ख है, कोई 
शुरुपवान हैं, थौर फोई स्वरुपवान है। इस प्रकार जो 
बिचित्रता हे, वह निर्देतु नहीं, पर सहदेतु है । उस हेतु को 
फर्म कहते हैं। पृथ्वी के सभी भागों में समी दर्शनकारों 
ने अपने मन्तव्य में कर्मगाद फो स्वीकार किया है। 
परन्तु भारतीय दशेनोंमें उसका स्थान विशेष रुपसे ह। 
भारतीय दर्शनों में थन्‍्य विषयों के सम्बन्ध में अनेक 
प्रकारकी विभिन्‍नता और विरुद्धता होते हुए भी कर्मबाद 
के विषप में सभी एकमत हैं। अथोत्‌ मलुस्प जो छ्छ 
फरता है, उसके फल वह आप्त करता है। इस सम्पन्ध में 
भारतीय दर्रानों में से क्रिसीका विरोध नहीं' है । वेदपंदी 
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कृषि शिह्रलन मिथ कहते हैंः-- 
आकाशमुत्पततु गच्छतु या दिगन्त, 

' मम्भोनिषिविशत तिए्ठतु वा यथेएम्‌ |. 
जन्मान्तराजिंत शुमाशुभ कून्‍्नराणां, रु 
छाग्व न त्यजति फम फलानुबम्वि। ॥ 
अथोवः--भाकाशमें उड़ो, दिशाओं के उस भोर 
जाओ, सपरुद्र' की पेंदी में जाकर पैठो, मन चाहे ब्दाँ 
जाओ, परस्तु जन्मान्तर में जो जो शुभाशुभ कर्म किये 
हों, उनके फल गो छापा की भांति तुम्हारे पीछे दी 

आयेंगे, वे तुम्दारा त्याग नहीं करेंगे | 
दार्शनिकोने कर्म के मेद विविध प्रकार से किये हैं, 
परमो पृएप-पाप,शुम-अशुभ,धर्म -अधर्म इस प्रकार फर्म 
के भेद तो समी दर्शनों में माने गये हैं। यह फद्दा जा 
सकता है कि, कर्मके' पुएय-पाप अथवा शुम अशम 
जो दो भेद करने में आते हैं, थे प्राचीन हैं । प्राणी 
की जिस कर्म का फल अनुकूल लगता है बह पृणय भर 
और प्रतिझल लगता है. वह पाप, ऐसा अर्थ करने में 
भाता है । और इस प्रकारके भेदं उपनिपद, जैन, सांझ्य, 
बौद्, योग, बैरेपिक, “इन सबपें मिलते हैं । ऐसा होते 
हुए भी वस्तुतः) सभी दशैनों ने पुन्य हो अथवा पाप 
दोनों को कम का इंधन दी माना है । और इन दोनोंसे 
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मुक्ति प्राप्त करमा यही ध्येय स्वीकृत किया है । इसीसे 
कर्म जन्य जो अमुकूल घेदना है, उसे भी विवेकीजन 
सुख नही पर दुःख ही मानते हैं । कर्म के पृन्य-पाप रुपी 
दो भेद येदना छी दृष्टि से दी करने में आते है । चेदना 
के अतिरिक दूसरी दृष्टि से भी कर्म के भेद करने में भाते 
है। वेदना को नहीं, परन्तु अन्य कर्मंकी मला और चुरा 
मानने की दृष्टि को सामने रखकर बौद्ध भीर योग दशन 
में कृष्ण, शुक्ल, श्‌.क्लक्षप्ण, और भश क्लाकृष्ण 
। चार भेद करने में भाये हैं। इसमें कृष्ण यह पाप, 
शक्ल यह पुन्य, श्‌ कल कृष्ण यह पुन्य पापका मिश्रण 
है, परन्तु भ्रश्त कला ऋर्ण इन दोनों में से एक भी नहीं 
है। यद चौथा भेद बीतराग धुरुप को होता है। भर 
उसका फल सुख अथवा, दुःख कुछ भी नहीं होता है । 

जिसका कारए यही है कि, उसमें राग अथवा दूवेप कुछ 
भी:नहीं होता । इसके उपरान्त कृत्य पाकदान भर पाक- 
काल की. दृष्टि से श्री कम के भेद फरने में घ्ाते हैं! 
फुत्प की इष्टिसे चार, पाकदान की इृष्टिसे चार, भीर 
पक काल की दृष्टिसेल्चार, इस ,प्रकार बारह प्रकार के 

फूर्म का वर्सन बौद्धों फे 'अमिधर्म' में भौर विश ड्विमार्ग 

में सामान्यतः मिलता है । पुना। असियर्प में प्राकस्यान 

हरी: दृष्टिसि भी कर्म के वार भेद अधिक पिनाये हैं| 


हमे मीमांधा ह्‌ं 


बौछ्दों के समन भेद क्ीगिनदी वो नहीं परन्तु 
उमर दुष्टिपे क्रम का सामान्य विचार 'योग दर्शन! में भी 
ता है। वौध्दों के मवानुसार कृत्य से कम के जो 
चार भेद करने में आये हैं, उनमें एक जनक कर्म है शौर 
दूसरा उम्रझ्मा उर्रेयंमक है। जनक कमें नवजन्म देकर 
ले देता है परन्‍्तु उत्यंमेक फंस नही देता, बह दूसरें 
के फल में अनुकूल बन जाता है । 
तीसरा है उपपीठक, जो दूसरे फर्म के फल में धापक 
पन जाता है। थौर चौथा है उपवातक; जो अन्य कर्म के 
विपाक का घात करके अपना ही विपाके दिखलाता है। 
पाक दानको लक्ष्य में रखफर बौष्द दर्शन मे जो भेद 
फरने में आये हैं। थे इस प्रकार हैं-गरुक, पहुल अथवा 
आचिण्ण,श्रासन्न,भौर अम्यस्त । इनमें गरुक भोर बहुल ये 
दूसरे फे विषाक को रोझकर पहले अर्पना फल दे देते हैं । 
आसन्न अर्थात्‌ मेह्ण कांले में क्रिया हुआ । यह मीं पूँवे 
फंमसे पदिलेही अपना फल देदेता है | पहलेफे फितमे दी 
फर्म हों,परन्त मरण काल में जो फर्म हो,उसीके झाधार पर 
मेंवीन जन्म शीघ्र आप्त होता है । उपरोक्त तीनोंके अमवि 
में ही अग्यस्त फर्म फल दे सकंता है, ऐसा नियम है ।/ 
पाकेकाल की दंष्टि से 'बौष्दोंने कर्मके मो थार 
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३ दृष्टि धर्म वेदनीय-विद्यमान जन्म में जिसका विपाक 
आप्त ही जाय । 
३ उपज्ज पेदनीय-जिसका फल ने। जन्म लेने पर 
प्राप्त हो । 

३ अहो कर्म-जिस कर्मका विपाक्र न हो । 

४ अपरापर वेदनीय -अनेक सो में जिसका विपाकर 
मिले बह | पाक रथान की दष्टिसे भी वीध्दों ने कम के 
चार. मंद कहे हैं।--अक्ृशल का विपाक मरक में, 
फ्रामावचर कुशल कम का विपाक काम सुगति में, रुपा* 
पचर कुशल कर्म का विपाक रुपी अक्षलोक में, और 
झरुपाबचर कुशल कर्म का विपाक अ्रुप लोकमे' प्राप्त 
होता है ।. बीष्दोंने कुशल कर्म को अन्‍्ुशल कर्म की 
#मपेचा बलवान माना हे । इसलोक में पाप्री की अनेक 
प्रकार वी सज्ासे दुःख मोगने पढ़ते हैं, शरीर पुन्यशाल्ली 
की उसके पुन्य झृत्प का फल प्रायः इसीलोक में ध्राप्त 
त्ञदीं होता, इसका कारण, बताया गया है कि पाप 
प्ररिमित ,है, जिससे उसका विय्ाक शीघ्र प्राप्त होता है, 
परन्तु कुशल बिपुल होनेसे उसका परिपाक लस्वे समय 
मे! होता,है। ,फ्रिर कुशल शरीर अद्भशल इन दोनों का 
फुल परलोक में ' मिलता है, तर भी श्कुशल अधिक 
सावध है, जिससे उसका फल यहाँ भी मिल जाता है। 
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पापकी झपेचा पुन्य अधिकतर क्‍यों हें. इस का भी 
स्ष्टीकरण करने में भाया है. झि. पाप करके मलुष्यको 
पश्चादाप होता है कि भरे ! मैने पाप क्रिया, जिससे 
उमक्री पृद्टी नहीं होती, परन्तु अच्छा कर्म करने पर 
मनुष्य को पश्चाताप न होकर प्रमोद होता है, भौर 
उसका पुन्य उत्तरोचर प्ृद्धिकों प्राप्त करता है। 

बौद्धधर्म में मानने में आया है कि जीयों की 
विचित्रता कर्मछत है। इस कर्म की उत्पत्तिमें कारण पैनों 
की तरद बौद्दों ने मी राम-द्व प भौर मोह को ही माना 
हैं। राग-द पे भौर मोह युक्त होकर प्राणी मनन्‍्वचम, 
कायाकी प्रति करता हैं, और स्‌ प्रकार संसारचक्र 
प्रवत्त मान होता है ! इस चक्र की आदि नहीं परन्तु यह 
अनादि है । ““विशुद्धि मग! में फर्म फो भरुपी कहने में 
आया है, परस्तु “अमिवर्म कोप” में अविश्ञप्ति को रुप 
फहा हैं, और रुप सप्रतिध है। सौत्रान्तिक मतामुसार कर्म 
फान्समावेश भहुप में है । ये अविश्वप्ति फो नहीं मानते । 
मन-लचन-कापा की अपृत्ति को भी कर्म कद्दा जाता है, 
परन्तु ८६ तो विश्नप्तिर्पसे प्रत्यक्ष है| अर्थात्‌ कर्म शब्द 
सद्मां मात्र प्रत्यक्ष, प्रृत्िके अर्थ में लेना है परन्तु इस 
प्रत्यत्त कम॑ जन्य संस्‍्कारको यहां कर्म समझना है । 
प्रीष्दों फ्री परिमापामें उसे . घासना- भौर >मविज्ञत्ति कदने 
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में आताहे। मानसिक फ्रियाजन्प संस्कारको-कर्म फों बासना 
और बचन तथा कायजस्थ संस्कारको-फर्मको अभिश्नत्ति 
फहने में आता है । इसका तत्पर्य यह हुआ कि विज्ञान 
वादी बौष्दोंने कर्मका परिचय पासमा! शब्दसे दिया हैं । 
प्रशाकरने थताया कि जितने भी कार्य हैं, वे सब घासना 
जन्य हैं । विश्वकी बैवित्य सिष्दि वासना को माने बिना 

सम्मव नहीं । 
योग दर्शनानुप्तार--भविषा, अस्मिता, रागं, 
दूवेप भर अमिनिवेश ये पांच फलेश हैं । ईन पांच ब्षेशों 
के कारय फिल्ट पृत्ति-चित व्यापार होता 'हैं। योग 
दर्रन में संस्कार के वासना, फर्म, और अआपूर्व ऐसे भी 
नाम रखे गये हैं। फ्लेश और कर्म का अनादि फार्य 
फरण भाव प्रीजांकर की तरह मानने में श्राया है । फ्लेश- 
किलि्ट-यूचि भौर संस्कार श्न सबका सम्पन्ध योग दर्शन 
की प्रक्रियानुसार भ्रात्मा फे साथ नहीं, परन्तु चित्-अंतः 
फैरण के साथं है और बह अन्दः करंण अकृतिका 
विकार अथवा परिणाम है । 
फर्म का विपाके ' योग दर्शन में तीन अकार का 
ईंताया गया है। जाति-झयु और भोग । पुनः योगदर्शन 
क्मौशय और . वासना का भी भेद कियो है। एक 
ईन्म में संचित फर्म, कर्माशाय के 'नामसे पृहियोनते 
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में आते हैं और अनेक अन्‍्मों के कर्मों के संस्कारोंकी 
जो पराग्परा है उसे वासना कहते हैं। कमोशय का विपाक 
श्रदष्ट जन्म वेदनीय भौर दृष्ट जन्म वेदनीय ऐसे दो भेदों 
में संभय है । अर्थात्‌ पर जन्‍म में जिसका विपाझ मिले 
यह श्रदष्ट जन्मवेदनीय, भर श्स जन्म में जिसका विपाक 
मिले यह दृष्ट जन्मवेदनीय | भ्रदष्ट जन्म बेदनीय के फल 
नत्र जन्म, उस जन्मका भायु, और उस जन्म के 
भोग ये तीनों दें । दृष्ट जन्म वेदनीए क्मौशय का विपाक 
भायु और भोग अयवा फेवल गोग है, परंत पनम नहीं। 
बासना का विप्राक तो असंख्य जन्म, भायु और भोगों 
फो मानने में झाता है, क्योंकि वामना की परम्परा तो 
अमादि है । फिर यद्वां शुक्ल कर्म फो कृष्ण की झपेचा 
घलवान गाना है. और कहा हेकि, शुक्ल कर्म का उदय 
जब दोता है तब कृष्ण कर्मका नाश, बिना फल दिये ही 
हो जाता हैं | सांख्य दर्शन पी मान्यता मी योग दरौन 
फे समान ही दे । नैयाप्रिकों ने राग, दुवेप श्रीर मोह 

तीनों दोष स्वीफार किट हैं। इन तीन दोपोंसे प्रेरित 
होकर कीब छी मन, बच्चन भोर काया की प्रवृत्ति होती 
है. भीर इस प्रवत्तिसे धम तथा अधर्म की उत्पसि होती 
है,। धर्म और; भंपर्म. का- नैयापिकोंने 'संस्कार' भयवा 
'अद्प्ट, नामाकरण किया दे। यद्दी मैनमत में पीद्गलिफ 
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फर्म अथवा द्रव्य कदलता है 
चैशेपिक दर्शन की मान्यता में भी सैयायिकों की 
मान्यता का साहरप है। प्रशस्तपादने नो २४ गुणोंकी 
गणना की है, उसमें एक अरष्ट नापफे शुणकी भी गणना 
की है । पंधपि इस गुणम और संस्कार नापके शुण में 
मिन्‍नता बताई गई है । फिर भी उमके धर्म और अथमे 
नामके दो भेंदों से यद्द ज्ञाव होता है कि, प्रशल्तपादने 
धर्माथर्म का परिचप संस्कार शब्द से दिया है | यह 
मान्यतामेद नहीं, परन्तु मात्र नाम भेद है, ऐसा मानना 
चाहिये । क्योंकि जैसे धर्म अधर्म रुप संस्कार नैषापिफ 
भतानुप्तार आत्माका गुण है, पसी ही पैशेपिक मत में 
अदृस्स को भी शात्मगुण ही फट्दा है । यए न्‍्याप और 
भैशेषिक दर्शन में! भी दोपसे हंस्कार, संस्कारसे जन्म 
दर कमसे दोष आर पुनः दीपसे संस्कार और जन्म 
यह परम्परा अनोदि फाल से दी स्‍पोजांकुर की भति 
मानने में आई हैं । कर्म के साय कम फल का सम्पन्ध 
किए प्रवार जुड़ा यह प्रश्न न्याय दर्शनकारके मस्तिस्फ 
मे निःसन्देद उत्पन्न हुआ था। फर्म पुरुपकृत है, उस 
बातका इसे ज्ञान था। कम का फल होना चादिये इस 
घातसे गौतम 'असदेमद नहीं थे, परन्तु ऐसी भी इसकी 
घएणा अतीव द्वोदी हैं कि कई ' बार परुपकृत फर्म 
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निष्फल होता है, यहां एक शंका पैदा हुई कि, पुरुपक्ृत 
फर्म स्तरयं फल कैसे दे सकता है १ ऐसा गौतम के मनमें 
स्वामाविक रुपसे प्रश्न उत्पन्न हुआ । कर्मके साथ फर्म 
फल का कई बार सम्बन्ध सिद्ध नहीं होता, इसका समाधान 
फरते करते उन्हें कर्म भर फल फे बीच फर्मसे पथ दी 
एक कारण खड़ा करना पढ़ा ! उन्हें कहना पड़ा कि। 

“कर्म के फल में ईश्वर ह्वी कारण है। पुरुपकृत 
फर्म कई बार निष्फल जाते दिखाई देते हैँ । पुरुपकृत कर्म 
के अभाव में कर्म के फलकी उत्पत्ति संमव नहीं दोती, 
अतः कर्म ही फलका कारण रुप है, ऐसा यदि कोई कहता 
हो तो यह बराप्रर नहीं है । कर्म फल का उदप ईश्वर 
के आधार पर है, अतः फल का एक मात्र फारण कर्म 
ही है, ऐसा नहीं फ्ठा जा सकता 7 

गौतम के फर्मवाद में इतना समम में थावा है कि, 
फर्मफल पुरुपकृव कर्म के भआधीम है, इस थात फो थे 
स्वीकार करते हैं । परन्तु कर्म ही, कर्मफल वा एक मात्र 
और अद्वितीय कारण है, यह बात उन्हें मान्य नहीं है। 
इनके कहने फा अर्थ यह है कि यदि फर्मफल पक मात्र 
कर्म के दी आधीन हो तो फिर अत्येक फर्म फल याला 
दिखाई पड़ना चाहिये । कर्मफल कर्म के आधीन है यह 
यांत बराबर हैं, परन्तु कर्म के झलका अम्युदय कर्म के 


ण नफिफ--+-+---....__ फस मौमासा मौमांसा 


ही भ्राधार पर टिक्का हुआ नहीं है पुर्यऊ्त फर्म, कई 
बार निष्फल निकलता दिख देना हैं, इसे यह सिद्ध 
होता है कि कर्म फल के दिपय में कर्मफ़ल निय॑ता एक 
ईरवर भी है। नैयापिक यहां पीज ओऔी बूत्त का रर्शंत 
रखते हैं। वृक्ष बीज के छावीन है यह बाव मान लीजिये, 


न्‍ी 


मी आवश्यकता होती है। फर्म फल के विषय में भी 
इसीप्रक़रार ईश्वर की आवरपकता रहती है । न्याय दर्सन 
का मूल अमिय्राय यह है कि, ईस्यर कर्म, से भत्नग. है, 
परल्तु' कम के साथ फल की योजना करता है प्स्न्तु 
ईरबर ऐसे द्विषयों में सिर पर्ची, करे यह प्रात,बहतेरे' 
दार्शनिकों को पसंद नहीं होने से, ये. उसे भरस्वीफार 
फरते हूँ।आदीन न्याय में कर्म और कर्म फलप्राद की 
यु कि के झाषार पर ही, ईंरवर का अस्तित्व ठिका इच्चा 
है;। नवीन नैयायिक इस युक्ि में अधिक शात्या नद्दीं 
रखते । कमे के,साथ फल का योग करने के हेतु ईैरपर 
स्वीकार करना, उमके बदले फ़लको संपूर्रतया 
मोधीन मानना, अथति मे स्वयं, ही, अपने फल 
पन्ने करता है, यह निर्णय मीनना भधिर बुद्धि संगत 


5 


है।बौद दारनिक्ों का पड, अभ्िमत है । दे, भी कहते - 
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हैं कि; कर्मतशा ही संसारका प्रवाह गतिमय है! फल 
के सम्बन्ध में, कम पूर्ण रुपसे स्वाधीन है। ईरशपर के 
झथवा किसी अन्य के इस्तत्तेप दी झावश्यकता नहीं है । 
फल के विषय में जैन दर्शन,का मे ? कथन है कि कर्म 
पूर्णतया, खतत्य है । बीच में ईश्वर की फोई प्रावश्यकशा 
नहीं है। प्ररुपक्ृत कर्म यदि कमी,निष्फल भी जाता 
दिखाई दे तथ भी, बीच में ईश्वर को पत्तीट लाने फी 
कोई भावश्यकता नहीं है । कारण यही है-फि.कर्म का 
फल तो भवरय प्राप्त होने का ही हे.। फल प्राप्ति में 
कदाबित थोड़ी यहुत देर भले हो जाय, परन्तु. कम का 
फ़ल।न मिले; ऐसा होना पर्बथा अस्॑मव है । संयोग से * 
पापी,जन , सुस्त दीखते हैं, शरीर सज्जन दुःस,में।देयने 
में भाते, हैं, परन्तु इसी परसे यह प्रिद्ध नही -हो जाता, 
कि कर्म के फल. मिलते ही नहीं । कई थार दिंसके' 
मनुष्य समृद्धिशाली, तथा धर्मौत्मा व्यक्ति दरिद्रावस्था, 
में. इप्टिगोचर होता है; व ऋमशः पूर्व, संच्रित पपालु- 
पन्‍्धी पुण्य .फर्म तथा पृत्यानुवन्धी पाप कर्म पर, निर्धारित 
है। दिसा तथा धर्मिष्ठठा कमी भी निष्फल नहीं जाती है,। 
सतमान्वर में भी, इन , क्मों।फे फल भुगतने ही पड़ते देँ । 
कहने/फा अमिप्राय “यही है; कि कर्म.. वया कर्म फल,फे 
बीच.काप कारण. भाव्र का!किसी। प्रकार का व्यमिन्नार, 
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नही' होंता | इसलिये फलोत्पादन के लिये बीच में कर्म 
फ़ल नियंता ईश्यर को कोई स्थान नद्दी' दिया जा 
सकता | 
अप मीमांसकों ने यागादि फर्मजन्य एक “पूर्व 
नाम का पदार्थ स्वीकार क्रिया है। उनका तक यह है 
फि मनुष्य जो कुछ भी अनुष्टान करता हूं बह तो क्रिया 
रुप होने से ्षणिक द्ोता है, इससे उस अनुष्टानसे 'अपूर् 
नामका पदार्थ उत्पन्न होता हूं, जो यागादि फर्म-अनुप्ठान 
का फल देता है। इस आपूर्व 'दार्थ दी व्याझ्या 
शमारिल ने की है। उसके अनुत्तार थर्य्य का धर्ष है- 
योग्यता | जय तक यागादि फ्र्मका अनुष्ठान करने में 
नहीं भावा तब तक बह यागादि कर्म भौर पुरुष ये दोनों 
खर्गरुप फल उत्पन्न करनेमें थतमर्थ-अपोग्य होते हूँ । 
/न्तु अनुभ्ठान के बाद एक ऐसी योग्यता उत्पन्न द्ोदी 
है कि बिससे फर्चा को सवर्गफ़ल की आ्राप्ति होती है। 
यह योग्यता पुरुष की मानें भ्रथव्रा यज्ञ कि, इस विपय 
में श्राग्रह नही' करना चाहिए परन्तु यह उत्पन्न दोवी 
है, इतना पर्याप्त है। 
अन्य दार्शनिक जिसे पस्कार, योग्यता, साम्ध्य 
या शक्ति के नाम से एफारते हैं, उमीके लिये भीमांस- 
फॉने अपूर्! शब्द का प्रयोग ढ्िया है । छिर भी उनसे 


आल 
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मान्यता है कि, , वेदविद्वित करमजन्य जो संस्कार अथवा 
श॒क्कि की उत्पत्ति होती है उसीके लिये “अपूर्म” 
प्रयुक्त हो न.क्ति अन्य करमेअनन्‍्य संस्कार के लिये। अपूर्न 
श्रथवा शक्किका आश्रय झात्मा हैं, - एसा मीमांसक मानते 
हैं और- भात्मा की आ्राँधि भरपूर्व फो मी अमृत्त' मानते 
हैं। उनके मतासुसार , भम्‌ त.बद्द स्वत्त्र पदार्थ है। 
।+ असश्रकार जनितर , दर्शनों में बताये हुए क्म-के 
भस्तित्व के सम्बन्ध में उपरोक्त विचारणा की गई है । 
इससे किसी, मी. मनुष्य फो कर्मका अस्तित्व माने बिना 
चुसे ऐसा नहीं ह। कम के अस्तित्व में शंका रखनेवाले 
बंग.के भी .जीवन में कितनी ही थार इच्छित ,घारणांए्‌ 
अनेक अकार के प्रयत्ों के परिणाम में, विपरीतपन श्राप्त 
फरती हैं और ठय येनफेन प्रकारेश उनके हृदय में कर्म 
सम्मन्धी भ्रद्धाक उदूभव अवश्य , होता है ।, जीव तथा 
कर्म के सम्बन्ध के कारण ही, बंपू-विश्व-प्रपंच, हैं. भर 
उनके वियोग पर दी.मोक् ,भतलम्पितु हैं, बंधफे भ्राधार 
पर ही देव- नारक की कल्पना है, पृणय-परापक्री कल्पना 
है, भौर इस मवका प्रमत्र; के साथ साहरय हैं. अथवा 
नहीं, इस शंका का आधार,भी जीव कर्मका संबंध ही है । 


कं, 









श्र फम मौमांसा 





+-+>+++०............ 


जड़ इन दोनों का संघर्ष है । जड़ की संगति से आत्मा 

पीड़ा दोत हैं। इस संगति को दूर करने के लिये 
आत्मा और कर्म की पहचान करना आवश्यक हैं । यह 
हचान करने के पूर्व उसके अस्तित्व की श्रद्धा पहले 
प्रकट दोनी चाहिये, के ' की सत्ता श्रत्यन्त अब्ल है । 
किसी " उसके सामने निम नहीं सकती, यह फर्म क्‍या 
है और कर्म के साथ फर्म फ़ल का संबंध क्‍या है ९ 
यह यहां संक्षेप में बताने का उद्देश्य है, कर्म के भ्रस्ति- 
स्व के सम्बन्ध में तो पूर्वोक प्रत्येक दर्शन में जो बरणम डे 
उसे देखने से यह ज्ञात होगा कि; सस्कार-वासना-झरि- 
शप्ति-माया-अपूर्व और कर्म ऐेसे नामोंमें से किसी भी नाम 

, फर्म की मान्यता तो प्रत्येक में है। कर्म पुदगल 
द्रव्य है अथवा» है! अथवा धर्म है! अथवा 


जब तक थात्मा को एक सितन्त्र द्रव्य के रूप में 
स्वीकार नहीं किया जाय सब्र तक इस लोक के सिधाय 


“परलोक में उसके गन को मान्यता अथवा उसके कारण 
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पुण्य-पाप रूप कर्म की मान्यता के लिये अवकाश नहीं 
रहता । परन्तु ज्योही शात्मा सत्य तत्व रूप में स्वीकार 
करने में आती है त्योंही इन समी प्रश्नों पर विचार 
करने की उत्कंठा खवतः जाएत हो जाती है । ऐसा होने 
से ही आत्मदाद और कमंवाद के विषय * अति विस्तार 
पूर्षफ 2चम रीति से विचार करने में आवे तब ही अनादि 
काल से चले आ रहे भ्रात्मा और कर्म के सम्बन्ध को 
मुक्ति प्राप्व करने का मार्ग मिलेगा । कर्म के साथ कर्म 
के फलों का सम्बंध अवश्य हैं, भर भूतकाल के संचित 
कर्ग पुजञ फे प्रताप से ही जीव चतमान अवस्था का उप- 
योग कर रहा है, ऐसा सभी दशन मानते हैं, परन्तु विधि 
पूर्षंक इसका विचार किसी ने नहीं किया | कमेवाद 
की जैसी व्यवस्था जैन प्रंथों में उपलब्ध है. बसी विस्कृत 
व्यवस्था अन्यत्र दुर्लम है . कर्म की विविधता और उत्तव| 
विस्तृत वर्णन श्राचीन काल से जैन परम्परा में झति 
सुरुदर रूप से किया हुआ है। कर्म की स्थिति और कर्म 
के पुदगलों का कैसे मोग हो १ कैसे उंघन होता है १ यसे 
दे छुटते हैं इन बातों का सवा गएर्ण तखज्ञान मात्र जैन 
देशन में ही है'। जनदर्शन के शास्त्रों में कर्म के भेद, 
उनकासरूप,उनके आठ करर इत्यादि सविस्वार वर्णितहो ने 
से जैन दर्शन कषित कर्म स्वरुप जानना अति आवश्यक है। _ 


क्र १३६: ८ 
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कषजेन्दर्शन को कम विषयक मान्यता , 
:.« भारत-के अन्य दर्शनों का ऐसा मत, है क्रि, फ़्मू 
भ्रद्रट शक्ति है, मिमके.परिणाम से व्यक्ति तथा प्रारुघ 
की विविधता अर्ष्ट परन्तु ाभाविक रुप पेप्रवट होती 
है,और इस प्रफ़ार;उसका जीवन निरिषत होता है जैन 
दृश ने कम को मिम्न प्रकार से समझाता है,, कि,, जो 
पृदगलास्तिकाय आत्मा में प्रवेश करके 'द्रष्ट' रुप से 
जो प्रभाव करता है बड़ी कर्म है । है, 
» * मह पुद्गलास्तिकाय क्या है यह, समभने के, लिये 
पहले जगत के अन्य तत्वों का त्िचार फरने के पश्चात्‌ 
कर्म का स्वरुप समभने के हेतु पुदंगलों के स्वरूप का 
विचार करेंगे। 3200 «2 के न 
:» जैंन धम के ,सिध्दातों के अजुसार जगत ,शारबत 
ओर नित्य ,ईै,। वस्तु से यह नित्य है, भौर पर्याय से 
अनित्य ५ जगव की युग युग में सृष्टी , और, प्रलय द्ोने 
की मान्यता जैन;सिष्दांत में नही, है जैन ॥रीन तो ऐसा 
ही आनता देशकि पह- विशाल, प्रन्‍तु, विस्तार मुं सीमागद्ध 
विश्व अचल-है, विविध नरकों १ ले, अधोजगत, विविध 
ख़गगों वाले तथा निर्बण आप आउत्माथों के थरवास जाले 
फध्य जगत, विविध स़ड़ों एवं: समुद्र वाले - मृच्य, जगत 
इन सबके अलिल में दथा विस्तार में तर्मिय 3 
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फेर नहीं होत , धंयुद्वीप फे मरतखंड में हम रहते हैं, 
ऐसे मध्य जगत के विविध खडों में सामान्य संबन्‍्ध 
एवं नैविक स्थिति में कुछ २ परफार भ्रवश्य होता है, 
परन्तु समस्त का विचार करते पिश्य फे इन खड़ों पी 
सीमा अचल हैं, यह न इस ओर बढ़ती है, न उस भोर 
घटती है । पिश्यव की शासनफर्ता कोई सत्ता नहीं है, विश्व 
पर राज्य चलाने वाले किसी देवता का अस्तित्व स्वीकार 
फरने से जैन दश न निषेध करता हैं। स्वर्ग में निवास 
करने बाले देव भशाश्वत हैं, इनकी शक्कि परिमित है 
और मनुष्य-तिर्यच-तथा नरक वासियों के सदश अपने 
पूर्व भ्षों में स्वकृत फर्म से बांघे हुए आारब्ध के आाधीन 
हैं, भाज ये भलीकिक सुख फा उपभोग करते हैं, परन्तु 
स्वकृत सत्कर्म एवं दुष्फ्मो" के फल झुगतने के लिये 
इन्हें भविष्य में पुनः इस मध्य वगत में भवतरण करना 
ही पढ़ेगा। जैन दश न की ऐसी भी मान्यता नहीं है फि 
यह जगत माया में से उत्पन्न हुआ है। जैन दश न दो 
यद्दी मानता है कि जगत सत्य है और तत्वों के मिभण 
से इसका स्वरूप निर्मित है [और इसी प्रकार समस्त 
पिश्व का मिथण है । 

* : तत्वों फे दी विभाग हैं।--एक जीव और दूसरा 
अंजीय । जीवतत्व अत प्रथक्‌ अ्रथक जीव है। सभी जीव 
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झपते व्यक्तिय में केरल स्पतंत्र है और प्र॒त्येझ थजात 
है, अपर है प्रत्येक जोबच सयमाव से ही अनंत गुणों का 
धारक है, यह सर्यज्ञ है, सर्व शक्तिमान है. थीर ऐसा 
पवित्र है कि मोद तया दुख से यह परे है, परन्तु इसके 
मै सभी गुण तमी विकसित होते हैं, जब कर्मायरण दूर 
होता है । 

अजीब ततों के पांच प्रकार द---धर्मोस्तिकाम) 
अधर्मास्तिकाय, आकास्तिकाय, काल और पुदगल्ास्वि: 
छ्ाप। धर्ोस्तिफाप और श्रध्मौस्विफाप इन दो तलों की 
स्वीकृति जैन दश न में है, अन्य दश नो में नहीं है। ये 
दोनों बल शाकाश में हैं, इनके झवं में क्रोई गति 
अथवा सिथृति नहीं हे, परल्तु जीब श्रौर पुदगल की 
स्थिति कथा गति के लिये इनड्रो विशेष ग्रावरपऊुता 
उसी प्रकार मानी गई है, जिप्त प्रकार मछली के सैरनार्थ 
पानी भावरयक है तथा थके हुए प्रवासी के ठदरने के 
लिये पृत्ठ की छाया आवश्यक है । 

आकराशारिक्राय अबरकाश हैं। उसमें समी वस्तुएं! 
टिक्की हुई है। चौथा अतीय तत्य काल है । नवीन को 
यह पुरातन बनाता है। पांचया भौर अजीब तलोंमें 
राबते अधिक मदत्यपूर्ण तत्व पुद्गलास्तिकाय है । अमेध 
अंग, बूद्म पेसे अनंत, अस्ं्प परमाणुओं से यह 
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तत्व बना हुआ हैं । प्रत्येक परमाणु छत्नस्थ का इन्द्रिय 
चर है और केयली कहो गोचर है । भर उम्रमें रुप, 
रस, गंध तया स्पर्श विद्यमान हैं । मिश्चित नियमानुसार 
बह श्रन्य एक अथव्रा अनेक परमाणुओं के साथ मिलकर 
समष्टिहप धारण करता है, तथा इस पश्रझार जगत में 
विविध स्वरुपोंको प्रक। करता है। धर्मास्तिकाय-थघ- 
सखिसय--आाकास्तिकाय और जीव्ाध्तिकाय ये चारों 
द्रव्य .अमूच्त ( अरुपी) हैं. भोर धुदगल द्रव्य मूतत 
पी) हैं ] इम्द्रियप्रा्न वर्ण-गंघू-रस भर रपश गुणपर्याय 
समुदाय जिसमें द्ोता है बढ मृभे (रुपी) कहलाता है । 
बृण'दिगुश पर्याय का जिसमें शरमात होता है यह अमूतत 
(अरुपी) कहलाठा हे! इन्द्रिय ग्राह्मरपी कहलाता है, भोर 
जो इन्द्रिय ग्राद्ष नहीं वह अरुपी फ़दलाता है । 
पुदंगल दो पार का होता है-ग्रणु॒ भौर स्कंच । 
द्रव्पका खुम्‌ अंश जिसकी धुद्धि मी कल्पना नहीं कर 
सके बह प्रदेश (यणु) कहलाता है । ऐसे भंशं के एकत्रित 
समूहूरे स्फृंप कहते हैं । स्कुघ मिश्रित प्रत्येक उत्तम 
अंश प्रदेश, कहलाता है ) ऐसा. प्रदेश उस स्कंघसे जब 
मिलग होता है, तब बढ परमास कहलावा हे! पुदंगल 
दी एक पेसा द्रव्य, है, जिसके प्रेदेशा स्कंचसे पृथक किये 
जा सकते हैं| (इस प्रकार ,पृथुकू किये हुये आदेश थुनुः 


बा 
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रकध में संगृक् हो सकते ह्ं। प,थक्कश एवं संयोजन 
शु मात्र मृत्त द्रव्य पु.दगल स्कपमें से प्‌ थक्र किया ड््था 
जाग थत्रयय कहलाता है; और उसका अन्तिम अवयध 
जो परमाणु होता है बह अविभाज्य है। परमाणु जपन्‍्य 
से एक समय भौर उत्हृशस्प से असंख्य समय तक पक 
पवं सतन्त्र रह सकता है फ़िर बंद अ्रवश्यमेव प्रयोग, 
» पर आदि के निम्ित से स्कंध में विलीन हो जाता 
है, भौर बह प्रदेश नाम से पहचाना जाता है । परमाणु 
अगोचर होता हुआ भी रुपी हैं। बह इन्द्रियग्राध्य नहीं 

ने की अवस्था में भी स्कथ में बिलीन होतेही इन्द्रिय 
ग्रहप दो जाता हैं। एक परमाण में एक वर्ण, एक गंध, 
पक रस और दो स्पर्श होते है। वे इन्द्रियग्राहय नहीं 
् आठ; उनका ज्ञान अनुमान और आगमसे दो सकता 


में जो स्ामाविक शक्ति धुरुर रूप से कार्य “करत है 
पद जातिह्प से मूलतः परमायु ह है। श्र के वैज्ञानिक 
शुग में जैनों का परमाणुवाद अनेक शोधों दाद प्िद्ध 
'दोकर विख्यात हुआ है। रमासु जात्र अपच्द तथा 
-ऑमदायरूप है। पुदगल का दैसरा अकार स्कृप, बद्ध 


सप्नदायह्प है। घेदयल >न्य स्कृध थनेक्ष प्रकार के । 


- कम मीमांसा रह 


स्कंप इयणुक से लगा कर संख्यात, असंख्यात, अनंत 
और-अन॑तानंत अणकों से बनते हैँ । मिसद्री गणना 
की जा सके दद सख्यात । जो अगशित दो परन्तु उपमा 
हारा समझाया .जा सके बह असंख्याद, अगरशित और 
इष्टि की मर्यादा से बादर हो बह अनंत और ऐसे अनत 
के भी प्रफारों का चरम प्रकार अनंतानंत कददलाता है । 
, : स्कंध की उत्पत्ति तीन प्रकार से दोती है (१) संघात 
(मिलन) से (२) भेद से (३) संघात भेद से । 

मिन्‍न मिन्‍न दो परमाणु संयुक्त होकर दयणुक 
बनते हैं; इस प्रकार एक एक परमाणु बढने से ध्यणुक, 
चतुर _क, संख्यात अदेशी, असंख्यात प्रदेशी, अनंत्र 
अदेशी और अनंतानंत ग्रदेशी स्कंघ बनते हें भौर-संघात 
से बने हुए कहलाते हैं । 

- बड़ो स्कंध में से प्थक होने पर छोटे स्कंप-थवयव 
बनते हैं, वे मी. द्विप्रदेशी से लेकर अनंतानंत पदेशी 
बनते हैं । ये स्कंध.मेद से बने हुए कहलाते, हैं, दिप्रदेशी 
पथक होकर अणु बनते हैं॥ ,«. 

कमी कमी स्कघ टूटता है,.उसी समय उसके भिन्न 
मिन्‍न-भागों में कोई नव द्रव्य सम्मिलित -हो ,बाता,है, 
इस प्रकार बनने बाले स्कंध भेद से बनते दें, ये स्फंघ मी 
विप्रदेशी से लगाकर अनंतानंत प्रदेशी;दोते 5208 
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परमाणु दो अर के होते है-(१) ग्रद्म थौर 
(२) बादर । अनतानंत पिज्म परमाणुओं से निर्मित स्वोध 
दिच् होते हैं । बरादर परमाणुओं से निर्मित स्कंध 
बार होते हैं, बत्म स्कृप रेद्धियगम्प नहीं होते हैं, 
से बादर स्कंध ही इम्द्रियगम्प होते है। - ५. 
६ मकर पुदगल व्यक्षिरुप से भनंत होने से उसकी हे 
विविधता थपरिमित हैं भय थौर स्कप में समस्त पुदगलल 
सन्निदित हैं, सजञातीय संघ के समूह का नाम 
बंगंणा है। हे 
__ इस जगत में प्रिपियं स्वह्पों को अक्टे करने या 
इदगल द्रच्पों के अनेक फार्य हैं | पुदंगलास्तिकाय में गेसी 
मी एक परुर्प विशेषता + जिससे यह जोव में (जीय का 
परिणामन हो तब) भी अवेश कर सकतो है । जिस प्रकार 
फैंसी भौषयि की टिफिया मान देद में अ्रविष्ट होकर 


महलंपूर्ण' क्रय फरती हैं, उसी प्रकार इदंगलास्तिकाय 
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से वेष्टित घनाता है, उसे जीवन तथा मोहदान करता है 
तथा ऐसे प्रारब्ध का नि्मोण करता है । निरिधत अवधि 
तक उस जीव 'को मानव, तीय च, देव, भ्रथवा नारकी इन 
चार 'में से किसो एक योनि, में अवतरना ही. पड़ता है । 
*  पुदंगलास्तिकाय आऔव में प्रश्रेष्ठ होकर सभी प्राणियों 
के बन्म तथा अस्तित्व फे लिये, 'मएतके सर्वतत्व द्वर्शनों 
के गरा स्वीकृत,: ऐसा एक गूढ तत्व-कर्म.तैयार करता 
ह (अर्थात्‌ जीवके साथ मिश्रित पृदगक्ञ कम फहलाता 
ग्रीवा दे 

कर्मगीग्य पुदशल स्कंध की वर्गणा, कार्मण पर्गणा 
फहलाती है। यद्द ध्द्टम/होने से इन्द्रिपागोचर होती है। 
दादर नहीं होती । ध्मन्य प्रत्येक बरगेणा की अपेत्ता कार्मण 
पर्गणा के पुदंगल यज्म-दोते हैं। आत्म प्रदेश बोदिज 
सक्षम स्कंध्र ग्रंदेश करलेते हैं । भात्म प्रदेश से अभिन्न 
पत्र के आकाश. प्रदेश में: ऊर्घ्य श्थधः ठथा तियफ्‌ आदि 
सर्व दिशाओं से .थाये हुए पुदगल ही श्रात्मा से संपद्ध 
होते हैं । पंध/योग्य पुर्दयल सकंघ अनंतानंत- प्रदेशी होते 
हैं । संख्या, असंख्याव,' और :थर्नंत प्रदेशी.. पूद्गल 
अग्राहय होने से बंधन में “नहीं आते हैं ।. फ़रम मदगज़ 
का जीवके साथ एक रस सम्बन्ध बंध झदलाता है.। योग 
के कारण कम योग्य प्‌ द्गलों.को जीव ग्रहण 'करताः है । 


इ२ फम मीर्माता 





जिस फार्मश वर्गणा में कर्म रुपमें परिणाम प्राण 
करने की शक्ति है उमीको जीव ग्रदण करके फर्म रुप में 
उपडा परिणमन करके अपने आत्म प्रदेश में विलीन “ 
कर देता है। जीव अमृर्त' होने की अवस्था में भी भनादि 
काल के कर्म सम्बन्ध के कारण मृत्त सा बनफर मूच 
कर्मकए प्‌ दगलों झो ग्रदय करता है । ऐसा दोने का 
कारण आत्मा में उत्पन्न होनेवाला कापायिक माव-परि: 
शाम्र है। फपाय के श्रतिरिक्त कर्मग्रहण फे' अन्य भी 
कारण हैं, परन्तु फपायफ्ी गणना उसकी विशेषता के 
फारण वश है. ६ 

भारतके सर्बभाम्य सिद्धांव के भनुसार प्रत्येक कार्य 
प्रत्येक शब्द, मत्यक विचार, रृष्ट भ्रथवा भरष्ट फल देदा 
है और वह उसका परस्कार अथवा दंड दोता है | वह 
फल जीवकी उसके इस मीतिक सवमे प्राप्त होता है. परन्तु 
अधिकोश प्रसंगोमें तो आने बाले मत्र में'ही प्राप्त होता 
है। जीय का छृतकर्म योग उसके सत्रीम सरक कारण 
भूत पनकर रहता है। पृत्युपरांत दोनेवारे सवक॑ परिणाम 
तथा प्रक्रार इन कर्मों से निर्धारित होते हैँ । पक्र भौतिक 
मेष समाप्त दोनेपर इसके अनिवार्य फल, आमने पूर्व 
मवमे जो बीज थोए हीं उन्हें प्राप्त करने के लिये भन्‍्य 
मर्में-जन्‍्म देकर उसे मेजते है ४०० ७ ०७२ 
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जीव भर फर्मका सम्बन्ध अनादि है। जीव, करमे 
पृदगल को अहण करता है उसी समय वैलमदित देह पर 
मिप्त अ्कार धूलके कण जम जातेदे उसी प्रकार ये कर्म जीव 
फे प्रदेश में . चिपक जाते हैँ । जिस प्रकार भोजन करते 
पम्प लिया हुआ आहार रह, मज्जा और मेद रुप बन, 
घाते हैं, और जो शरीर के आाधाररुप पन जाते हैं, उसी 
प्रकार ऐसे किये फर्म जीपमें निश्चित अकारके स्वरुप घारण 
फरज्षेते हैं । बैन दर्शन में कर्म के श्ञानावरणीयादि ्याठ 
एजुय भेद तथा छोटे छोटे !५८ भेद करने में आये हैं । 
आत्माके अनंतज्ञानादि गुणों को रोकने के स्वमाव की 
लक्ष्यमें रखकर उन भरकारों के नाम बताये गये हैं « इनमें 
से किसे दी कर्म ऐसे हें जो बासनाओं दो जाग्रत करते 
हं, कितने दी ऐसे दें जोन्‍्जीबफे मारी भत्र, आयू, गोत्र 
इत्यादि निश्चित करते हैं । जीव में प्रपिष्ट हो डर पुदगला- 
स्िकाय शो प्रभाव करते हैं उस प्रभात्र अथवा कार्य के 
नैतिक गुण फे भाधार पर कम के प्रकार, उनरी अवधि 
तथा _ उनका मल निरिचत होता है । उच्तमकार्य उत्तम, 
सथा हीन हाय हीन कर्म दवन करवाते हैं | इस प्रकार 
फार्य तथा उसके परिणाम के भी विचित्र भेद हैं और 
थे सभी विभिन्‍न फरम बंधन करवाते हैं । ३३१ 

फर्म फा फल प्राप्त दो ज्ञानेपर इसका नाश होआवा 
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है। परन्तु अत्येक जण नवरकमबंध होता रहता है, विससे 

समाप्त हुए कर्मके स्थान पर नये करम॑ अति पत्न भरे 

रहते है । जिससे मवका भनादि क्रम चलता रहता है ।- 
भारत के अन्य सभी आध्यात्मिक दर्शनों की भांति हे 

मैन दर्रानका भी पद उद्द रय भौर हेतु है क्र जन्म मरण 

की शू'खलामें से जीव फ्ो बैंक करना और संसार के दुःख 
में से उसे आकर निर्वाण के भार्गमें ले नाना । यह. 
साथना सभी जीवों नहीं साथी वा सकती । कुछ जी 
समा से ही अमव्य हैं जो कदापि झुक होने के नहीं, 
इन्हें सदा जन्ममरण की अंखलामें लटकता ही रहना है। 
परन्तु जो जीव विशेष संयोगोंके बलसे सृक्नि प्राप्त करने 
के अधिकारी है थे शुभ कमी के बच से भपनी चात्माको 
परिपूर्ण करके, भात्मा में संलग्न कार्मणबर्गणाको स्या 

नष्ट फरके आत्मा के अनंत गुणों को प्राप्त करेंगे । 

आजा के गुणों को रोक की अपेक्षा से 
फर्म के अकार:..._ 
'उष्य को व्याधि हुई है ऐसा कह देनेसे ही व्याधिं 
के ध्यंस नहीं क्रिया जो सड्वा। कैसी'ब्यावि हुई है, 
उसकी उत्पत्तिका क्या कारण है, « ध्यंसका क्या 
उपाय है, कैसी उपरायिसे भजुष्प शहर का कौनसो 
भाध्थ्य बिगढ़ता है € नह सब चिकित्सक कैद हे 
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सकता है भौर ऐसे निषरण चिझित्सझों द्वारा दर्शित 
मार्गसे ही व्याधिका अन्तलाकर शारीरिक स्वास्थ्य पुनः 
प्राप्त झिया जा सकता है। 

“इप्तीग्रकार भात्माक्ते अन॑तज्ञानादि गुणरुप स्वास्थ्य 
फो रोइनेवाली व्याधि के फितने प्रकार हैं, उन ब्याधियों 
को किस प्रकार नष्ट करके स्सस्वरुप प्राप्त क्रियाजा सकता 
है | उन प्रकारोंडा स्पष्टीकरण जैन दर्शनकारोंने पहुत ही 
सुन्दर ढंग से किया है | शन्‍्प दरनकार आत्मा के गुण 
पैथा उनको रोकनेवाले कर्मके सम्सन्ध में उतरे ही नहीं । 
भात्मा सचेतनता से पद्तचानी जातो दे । जहां उपयोग दो 
पह्ां जीव अवश्य है । उपयोग, सयतेनता तथा शान 
जीयके लक्षण हैं। ये फिससे भ्राच्छादित दोते दें ! इस 
विपपका विवेचन जैन दर्शन के सिवाय शन्‍्य क्रिसी 
दुशन में नहीं मिलता । 

श्रात्मा का मुख्य स्वभाव ज्ञान है तया उसे रोकने 
बाला ज्ञानापरणीय फर्म है, ऐसी मान्यता अन्य मतोंने 
सवीकोर नहीं की है । पढ़ने फे बाद पुनरावर्तन क्‍यों करना 
पढ़ता है $ बिना पुनरावतैन के शान टिकनहीं समता,अर्ता 
सिसंरा जान इमें हुआ है, उसे इसममय यादकरना है तो 
भी कई बार याद नहीं भावा, स्पविसे वादर होजाता है, 
थोड़ी देर के घाद धुन! याद भाजाता है । विस्दत दोनें 


क्या कारण ९ इसका उचर यही है हि याद नहीं थाया ४ 
उस समय कोई आवरण कर्ता वस्तु थी । जग्र याद भाषा 


तब्र भारणकर्ता पस्तु दर गई । भाषर्यक्रवा के समय 


भारण दालनेग्ला फोई छुर्म है, 
शानावरणीय कर्म कहागया है। जिसके शानावर णीय कर्म 
की क्षोषशम्र हुआ हो उसे छण भर में याद झा ज्ञात 
है, जिसमें सयोपशम नहीं हा हो उसे याद फरनेमें 
थधिफ समय लग जात है । इसदिशापें भगन्‍्य भता- 
पलाभियोंने कदम उठाया ही नहीं है । थाठों कर्म का 
परिचय कालो और आठ करके विभाग, कमके फारण, 
ग्रन्पक्री गेकमेकी तथा निर्मग कानेकी दशा भन्‍्य अतों 


लीकार नहीं क्रिया ये उस्े वो का उपाय कैसे 
के हैं ? ज्ञान को थात्मा का समाय पतन से ही 
अधिकता थ ! सेमममें भा सकती हं। 


जीवके प्वभाव्र समान हैं, फिर + ज्ञान में अधिकता 
7 नूनवा क्यों होती है कहना पह़ेँगा कि जा 
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आता का समात है, - फिर भी कोई उसे रोकनेवाली 
इस्तु मी है। सम्पत्ति समान दो, परन्तु ग्राहकों में दस 
हुए व्यक्तिका हाथ स्वतन्त्र-नदीं होता उसी अकार जीव 
केवल ज्ञानमय होते हुए भी ज्ञान स्वभाव फो रोकने वाले 
कम से केवल ज्ञान का स्वरुप दँक दिया गया है । इस 
प्रसार जैनदर्शन को छोड़कर अन्य दर्शनोने ज्ञान स्वभाव 
की रोकनेबाला कम नहीं माना है, तथा उसके रोकने 
कै कारण भर तोडने के उपाय भी नहीं बतये हैं। 
पर्म के बतलाने वाले भात्मा के स्वमात्र को रोकनेबाला 
फर्म भी नहीं पता सकते तो आत्म स्वमाव फ्रिस 
कार प्रकट ,किया जा सकता है, यह फंसे बता सकते 
हैं! शन-को- आत्मा का गुण मानें तो दशन फो अपने 
आप मानना पड़ता है । दर्शन अर्थात सामान्य बोध । 
किसी वस्तु" का सामान्य ज्ञान हो तो दूसरे ही क्षण बद्द 
विशेष छान द्वोता-है । इसमें पढिले जो सामान्यशान होता 
है, उसी,फा नाम दर्शन है । वह दर्शन थथीत्‌ जीव स्व- 
भाव फो जो मानता है वही दर्शनावरणीय की भी मान 
सकता है। निद्रा के समय हान दोते हुए भी अचुमय में . 
नहीं आवा है, क्योंकि सामान्यद्शन, निद्रा में रुक जाने 
से शन किस तरह से आा सके १ मिद्रा समाप्त होने पर 
पुनः ज्ञान, लाने के लिये दूसरा प्रयत्न नहीं कूरना पड़ता । 


ईद ऑि---++_._ /मॉर्माता मीमांधा 
थ 

निद्रा सामान्य दर्शन को गेकती है। इस प्रफार घानावरसीय 
की मांति दश नायरणीय भी समझना घाहिये | किए सुख 
और दुःख समझ में न भात्रे एमा भी नहीं हो सकता । 
सुख भीर दुःख का कारण भूत एक भिन्न क्षमे है; ज़िपे 
वेदनीय कर्म पड़ते है । शानावरणीय, दशा नावरंसीय 
और बेदनीय तथा चौये कर्म मोहनीय दो' विभाग हैं।ः 
6९ )दश नमोहनीयः और (२) घारित मोहनीय ः 

' मोदनीय फे सम्पस्ध में फश्यों की मान्यता सही नहीं 
है, थौर कहयों की सान्‍्यवा हट्दी है, तो उनके बर्तन-सहीर 
नहीं है । सर्वमत के जानने वाले पंडित भी अपना शान 
होते हुए भी मत्य पदार्य को सत्य रुप से मानने मेः 
संकोच करते हैं। सत्य थो सत्य रुप से न मानने में कोई- 
परतु पाध। 'डालवी है, जीवादिक नेत्र तत्त सत्य हैं ऐसा: 
अन्य मतवालों ने पढ़ा है, वथा यह जानते हैं किर भी 
अंसत्यता के प्रति 'उनकी प्रीति कंप्े रही ? कारण ल्‍्णे 

'है कि मान्यता को रोकने वाली कोई रही 

जाती है, भौरं उसके' हटने पर हट 

संभंत हो सकती है कट, 

/ रेल" बैठने पर 

है। एथीं ः्‌ 
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दीतते हैं। उपती प्रकार झात़मामें भी भ्रम होता है। उसके 
बोस मत्य को अमंत्य झौर अमत्य को सत्य मानने 
हैं। से यह समझना घाहिये कि सान्यताशे अम्गें 
हांलनेवाला फोई फर्म है और टी फ़र्मका नाम दर्शन 
मीदनीय हू । 
मोनद समी अकार्फ सन्‍्मागों में लीपन यापन फरने 
की इच्द्ा फरता है, परन्तु उनमें प्रदति नहीं हो सकती । 
रोंगी इंपध्य को खानठा है, मानग है, भौर उसे छोड़ने 
ही इच्छा भी रखता है, फिर भी मोवन पर ईठने पर 
पर उसे भोजन फीशा लगता है, तो पह, मिोंग्ता रशद 
लेता है | सके रोगी के लिये मिर्च भौर सेश 'भपप्प- 
कही है, इस बातझ़ीं जानता हैं. दह इन दोनों को राग 
करने पी मावना रसता है,पिर भी वितने दी दृढ मन बाले 
इुपध्य थे) छोड समते हैं, और जो निरल मनगाते होते 
हैं वे दूसरों फेममकाने पर भी एपथ्यकारी परंलुभों फा 
सेदन फरते रहते हैं। इसी प्रकार दर्शन मोहनीय के 
चयोपशमसे थपालु होने रे मो सम्पक्त पाले दें, 
वे पट्टं भानते दें कि, यह पांप स्पाउ्प है, परन्तु इख्छा 
रखते ८ए भी ठप नहीं छोड़ सकते, उसका फोर सद्दी 
है कि, बर्तन में बाधा टोलगेवाली कोई पस्तु 
उसीकी “ .... ५ कर्म कहते दें। भंयाठि 
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पर्तन की ओर ले जाता है, बढ़ी चारित्र मोहनीय फदलाता 
है । दर्शन मोहनीय मान्यता पर प्रमाव करवा दे भर 
यारित्र मोदनीय बर्तन (व्ययद्दार) को प्रभावित करवा हैं।' 
संसार के सिये कृत प्रयस्तों में बालूसे तेल निकालना है, 
ऐसी अन्तः करण में माम्यता रखनेका नाम ही सम्पक्टय 
है । पतन (पवद्वार) में विपरीत आने पर सी मान्यता 
सच्ची रही तो सम्पकत्थ का नाश नहीं हो जाता ! झतः 
सान्यता में तो भेद प३ना दी नहीं चादिये। इमीलिये 
दर्शन मोदनीय भर चारित्र मोइनीय ये दो पक्षुए' 
पृथक २रखी गई हैं । 

छर्मोदिय फे कारण शक्ति भवया सापन के अमायमें 
प्रवृत्ति न हो सक्के ऐसा संमद हं। जैसे उपधास करता 
ठोक समझने पर भी सयं चार चार बार खानेशाला 
द्वोने से उपवास नहों कर सझता है. । कमेदिय के कारण 
फार्य ने होने पर भी गान्यता बराबर रहें तो सम्पसत्य 
में त्रुटि नहीं दीतो । परन्तु एकड्पाव लक्षयमें रखने की हई 
कि परिणाम बताने भला, वोलनेवाला प्रइत्तिन होने में मजबूत 
फारणवाला हो तो ही उमा बचात्र चल सकता है। , . 

अ्रेणिक अविरति दोते हुए भी उसे ध्ापिक समक्ित 
मानने के लिये श्री मिनेर्वरदेव था आदेश है, झतः 
मानता है। अस्सी ग्रतिशव तो मान्यता के शनरतर कि 
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इन होता हैं। मोन्यता और आचरण में भेद वाले 
उदाहरण बहुत कम मिलते देँ। सांसारिक कार्यो में 
मास्यद्ष के प्रमाण में आचरण कई स्थलों में दष्टेगोचर 
होश है। थरति गंभीर कारण हो ओर बहां पेसा नड्े 
सके, बह मी संभव है। इस अकार दर्शन मोहनीय झौर 
बारित्र भोहनीय ऐसे दो भेद मोदनीय कर्म के कहे । 
गांचमा फर्म आयु कर्म है ' जीवन को बनाये रखते 
के लिये अनेक पौष्टिक पदार्थों का उपयोग क्रिया नाता 
है। सास्प्प की रक्षा फे लिये पूरा ध्यान रखा जाता है। 
अमंकर से मयंकर पीड़ा छो समूल नष्ट करने के लिये 
विज्ञान 'शरा * अनेझ भषधियों अथवा इन्मेक्शनों एस 
भाषिषकार किया जाता है। दर्द के निदान की एीचा 
करके उमझां उन्मूलन करने में चंध्टमान निपुण वैध, 
डाक्टर भौर इकीम जगत भर में है। बढ़े घड़े राणाधिराजों 
अथवा धप्रगएंय देश भेताओं अथवा मदर्पियों फे लिये 
छपरोक सामग्री में से फ्रिसी फी भी न्‍्यूनता नहीं होतीआ 
फिर भी ऐसे लोगीं की भी जीवन ढीला समाप्त दोने-में 
विलग्द नहीं होता । पास में खड़े रदने बाले एक बिच 
होकर देखा करें “परन्तु “-क्रिसी का इस नहीं चलता 
जगत की कोई भी सत्ता उसे रोक नहीं सब्रदी । वह कया 
है? अनेकन्वकवर्ती और अनेक मदररी .हसी पर 
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खले गये इमझा क्या कारण १ क्‍या साधन सामग्री का 
अभाप था १ नहीं नहीं ! मानना दी पढ़ें गा कि सावधानी 
दथा सामग्री की विद्यमानता होने पर मी जीवन लीला के 
समाप्त हो जाने में कोई कारण है, और वह है आापुकर्म। 
आयुफर्म के स्थिति काल के पूर्ण हो जाने पर कोई भी ' 
सामग्री आयु की स्थाई बनाने में सद्यायक नहीं होती, 
ली तो जगत के किसी भी प्राशि फो मरना प्रिष लगता 
ही नहीं। आयु कर्म जगत में न दोता तो अनेकों के 
प्रीचन भाज भी अस्तित्व में होते । कि 
। जगत में छोटे पड़ो अनेक प्रकार फे प्राणी हैँ सब्र 
में शारीरिक अ्रयव, शारीरिक बंधन, शारीरिक सौन्दर्य 
श्र इन्द्रियों का न्यूनाधिकपन है । कोई ममुप्यपने में, 
कोई पश्‌ पने में, कीई देवरूप में भर कोई नारकी के 
रूप में हैं। इस प्रकार इस संसार पट्ट पर परिभ्रमण करने 
घाले जीयें फो उपरोक्त संजोगों में जो मिन्‍नता दिखाई 
'पह़ती है,' उन मिन्‍न मिन्‍म रूपों में बसे संजोग करने 
बाला कम 'नामकर्म' के नाम से पहिचाना लाता है । 

१ इसी प्रकार किसी का बड़ो राजा महाराजाञों के 
यहाँ जन्‍म, ' भोर किसी का चंडाल झादि के यहाँ जन्म 
'होता है इसका क्या कारण १ नीच कुलमें जन्म लेना डिसी 
को भी पसन्द नहीं, इसका कया कारण १ उच्च हल तथा 


है 


नीचछुल दिलानेवाला भी किसी को मानना पड़ेगा। 
ओर बह गोत्र कर्म” के नाम से पहिचाना जाता है ! 

' झत्र अंतराय कर्म के सम्बन्ध में विचार करें । 
लक्ष्मी होते हुए मी दान देने की इच्छा नहीं होती ९ 
(लेक्ष्मीवान कितना ही बग्पुणिया शेट जेसा होताहे, फिर 
मी वह दान देने के लिये आतुर होता है । कई परिश्रम 
काके भी धनोपाज॑न नहीं कर सकते, और कई बिना 
परिश्रम के मी लक्ष्मी प्राप्त कर सकते हैं | इससे यह 
प्रकट होता है कि दान तथा राम फा गुण उत्पन्न होना 
कर्माधीन है । भौर उस गुणाको रोकनेवाले कर्मको अंतराप 
फर्म कहते हैं | इस प्रकार कम के भाठ प्रकारों को जो 
नहीं जानते हैं, वे आत्म कल्पाण के मार्ग पर झाही नहीं 
सफते हैं| इन अकारोंके द्वारा कर्म का सबिस्व॒ृत स्वरुप 
समभने के लियेजेनद्शेन में कथित तत्वज्ञान (फिलोसोफी) 
समभली पढ़ेगी। 

पूर्वबद्ध कम में परिवर्तन 
पूर्वोक् आठ प्रकार से कर्म बंधन होता है । कर्म 
कैसे सवमाव में, कितनी अवधि तक, कैसे रसपूर्चक, और 
कितने प्रमाण में उदय (कलदेने के समय) में आयेगा, 
यह कार्मण वर्गणाझा संसारी आत्मा के साथ बन्ध होने 
के समप द्वी नियत हो जाते है । परन्तु उस कम का उदय 
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आरम्म होने से पूर्व उसमें छुछ फेरफार द्ोजाता है । यू 
फ्रेरफ़ार होने का कारण जीव के पूर्व कर्म की अपेत्ा 
पर्तमान अध्यवसायों पर पिशेषतः होता है | इस मान्यता 
से सिद्र होता हेकि उन्धनके समय निर्धारितकी हुई बातों 


में भी परिवर्तन हो सका है। प्रत्येक परिदद्ध कर्म का - 


रत पका परत्चि्तन होता है, ऐसा भी नीं। परन्तु 


३ 0778 ७ शक, 
विशेष संस्कारवाले कम में द्वी इस प्रफारका परिवर्तन - 


पी हैं। इससंस्कारकी उत्पत्ति बन्‍्धके समय ही-कर्म में 
पैदा होती है। कोई कम पेसे संस्तारवाला द्वोता है किं, 
प्रन्ध के समय नियत की हुई बातोंमें किसी भी अकार 
से कोई परियर्दन होता नहीं है । 


पथानिश्चित इसे भुगवना ही पढ़ता है, ऐसे संस्कार 


पाले कर्मफो जैनशासमें “निशाबिव कम कहते हैं । 


दशोये गये हैं, उनमें से स्थिति और रस में हो न्यूनाधिक 
दोने के सवभावंत्प प्रकारोंद्री होना सन्निद्वित हैं। ऐसे 


पम्काखाले कर्म को पनषति करी” फैहते हैं । इन दो , 


अछारों के अतिरिक अन्य हार्मण पर्गणांमें कभी ४भी 
अध्यवसताय पे से प्रकृति, संत, इस और प्रदेशमें 
न्यूनाधिक परिवर्तन होनासमव है। |. 
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* ये पसिर्तन-अल्पाधिक अंश में अथाधाकाल में होते 
हैं। अवाधाकाल अथोत कर्म पंथ होने के परचातृ तथा 
उदय के पूर्व का काल समभना चाहिये | उदयावलिकों के 
प्राप्त कर्मों" में फोई परिवर्तन नहीं हो सक्रण । फर्षों' के 
किन किन अंगोमें कैसे कैसे परिवर्तन होते दें, और उमग्रकार 
देमेवाले परिवरतेन किन नामों से जाने जाते हैं बह इस 
प्रद्धार है 

कर्म की स्थिति भौर रसकी धृद्धि अथवा हानि का 
पावार मनुष्य के पूर्व कर्मकी अपेज्ता वियमान अध्यवसायों 
पर विशेषरुपसे रहता है । 

एक समयक्ृत अशुम कर्मोकी स्थिति भौर रसमें 
भी पीछे से कृत शुभ कर्मो द्वारा न्यूनता की जा सकती 
हैं भौर * प्रंधमकृत घुम इृत्पों के धारा उपजित शुभ फर्म 
की स्थिति और रसमें भी तत्पश्घात कृत दुष्क्त्यों के पोग 
से म्यूनता लाई ज्ञा सकती है। इस क्रिया को जैनदर्शन 
में 'अपवर्तना/ कहते हैं। इसमें अशुम फर्म का रस अशुभ 
होता है । झात्म विक्रासका मार्ग सुलम बनाने के लिये 
अशुभ कर्म की स्थिति और रस की अपबर्तना आवश्यक 
है। उपभोगका फाल-अम्ण और अलुमत्की तीव्रवा- 
मंदता: निित हो जाने पर मी आत्मा उच्चकोटिके 
अध्यवसायसे उस्तमें न्यूनवा कर सकता है । फर्म राजाके 
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आरम्भ होने से पूर्व उसमें छछ फ्रेरफार होजाता है | यह 
फेरेफ़ार होने छा कारण जीव के पूर्व फर्म की अपना 
पर्तमान अध्यवसायों पर विशेष: होता है । इस मान्यता 
से सिद्र होता देकि बम्धनके समय निर्धारितकी हुई बातों 
में भी परिवर्तन हो सकता है। प्रत्येक परिवद्ध कर्म का 
सस ग्रद्मर परिवर्तन होता है, ऐसा भी नहीं। परन्तु 
विशेष संस्काखाले कम में ही इस प्रकारका परिवर्तन 
होता है । इससंम्कारकी उत्पत्ति पन्धके समय ही कर्म में 
पैदा द्वोती है । कोई फर्म ऐसे संस्कारवाला होता है कि, 
प्न्ध के समय नियत झयी हुई बातोंमें किसी भी भ्रकार 
से कोई पह्वर्रन होता नहीं है । 
पथानिश्चित इसे भुगवना ही पड़वा है, ऐसे संस्कार 
पाले फर्मको जैनशातमें “निकाचित कम! कहते हू 


5 5, >क. ९: 
निकाबित के अतिरिक्त दस एक ऐसे सस्कारथाला कर्म 
$ रे 


ता है कि उसमें कम विषयक भो फरेरफार होनेके अर्कार 





कारों के अतिरिक अंन्प कार्यण बर्गणामं कमी पभी 
पान के पल से प्रकृति, सथति, रस और अंदेशमे 
च्ूनाधिक परिवर्तन होनासंभवद्ेद 5 
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ये परदे अल्पाधिक अंश में अवाधाकाल में होते 
हैं।' अवाधाकाल अथोत कर्म बंध होने के परचातृ तथा 
उदय के पूर्व का काल समझना चाहिये ! उदयावलिकों के 
प्राप्त कर्मो' में कोई परिवर्तन नहीं हो सकण | कर्मो' के 
किन किन अंगोरें कैसे कैसे परिवर्तन होते है, भर उसप्रकार 
होनेवाले परि्रतेन किन नामों से जाने जाते हैं पद इस 
प्रकार है हि 

कर्म की स्थिति और रसकी पइद्धि भथवा दानि का 
आाधार मनुष्य के पूर्व कर्मफी अपेच्ा विधमान अध्यवसायों 
पर विशेषरुपसे रहता हे । 
«एक समयकृत भ्रशुम कर्मोंझ्री स्थिति भर रसमें 
भी पीछे से कृत शुभ फर्मों द्वारा न्यूनता की जा सकती 
है भौर प्रधमझत शुभ रुत्पों के छारा उप्ित शुभ कर्म 
की स्थिति और रस्में भी तत्पश्चात कृत दुष्कृत्यों के योग 
से न्यूनता लाई था सकती है । श्स क्रिया को जैनदर्शन 
में 'अपवर्तना' कद्ते हैं। इसमें अशुम करमे का रस अश्म 
होता है । आत्म विकासका मार्ग सुलभ बनाने के लिये 
अशुभ कर्म की स्थिति और रस की अपव्तना 'आवश्यक 
है। उपभोगका काल-प्रमाण और अतुमत्क्की तीवता- 
मंदता निशित हो जाने पर भी आत्मा उच्चक्रोडिके 
अध्यवसायसे उसमें न्यूनता कर सता है । कर्म राजके 
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प्राथ स्थिति का यह ठहराव किया हुआ है कि बह को 
फोड़ी सामरोपम तक उपगरोग में भावेगा । शर्त रक्षा 
की अधिरतम स्थिति की अवधि ७० कोड़ाकोड़ी साग 
रोपम की होती है, परन्तु उस शर्ते की अवधि क्रो कम 
फिया;जाय तत्र ही आत्मा आगे पढ़ती है। ग्रदि कम 
रखनेकी शक्ति न भादे तो प्रगति हो ही नहीं सकती । 
स्थलका पानी ऐसा होता है कि उससे चूल्दे पर रखी 

हुई दाल पंदोतक भी नहीं पकती, परन्तु उसमें सोडा 
सैथव्रा ऐसा ही कोई अन्य प्रैव्य डाला जाय तो चद्द हुए 
पे जाती है, और इस प्रकार उसकी घंटों की स्थिति में 
म्यूनवा लाई जा सकती है । इसी प्रकार भात्मा के विशेष 
अरकार के अतिशुम परिणाव से जो कर्म ७० कोडाक्ोडी 
सागरोपम तक झेंगतने का हो, उसका उपमोग काह 
घदाया ड् सकता है । उसे घटाझर अल्परुष, में भोगा वा 
| कर्म में काल आमत चस्तु है। उसका 
पूलोच्देदन हो जाय-तो मोक्ष निकट ही है । भर्थाद्‌ जो 
कम स्थिति को तोड़ सकता हट च्‌ही गुण प्राप्त कर 
सकता है। बैनदर्शन में अम्यक्ल, देशविराति, सरंधिरति, 
उपशमभ्रेणि यावत पपकश्रेणिसरप गुणका आधार स्थिति पर 
फैशा गया है। सम्यक्ते प्राप्त करने के पूर्व अंधिमेद 

! ९९ क्ेडा क्ोड़ी अधिक स्थिति को _.. ..५ 
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भ्रावा है। उपसे अधिक स्थिति तोड़े तो देशविरति को 
प्राप्त करता है, उससे मी संख्यातीत सागरोपम तोड़े सम 
सर्बविरति- श्राप्त होती है। इस प्रकार आत्मा के गुण 
प्रक/ करने के लिये कर्म की स्थिति को तोड़ना पढ़ता 
है। कर्म की स्थिति फो तोड़ने का कार्य एक ही समय 
में नहीं हो सकता है, परन्तु भसंस्पात समय लगता है। 
पदछ्ीवार जितनी स्थितिफों तोड़ना भारम्भ फरें उतनी 
हट गई । दूसरी बार भी यथेच्छित टूट गई ठो ही प्रर्या्त 
प्रगति होती है । स्थिति फो तोड लेने पर भी कर्म अदेशों 
का समूहों जैसा नियत द्ोता है वैसा ही रहता है । 
भन्तर इतना द्वी पढ़ता है. कि जिन प्रदेशोंके समूह के 
उपमोग में दीर्धकाल व्यतीत करना होता है थे प्रदेश 
संत्तिप्त काल में उपमोग में आ जाते हैं। परन्तु उपमोग 
का सर ऐसा ही रहे दो इकट्ठा हो जाता है और क्टिनाई 
उपस्थित कर देता हैं । 

“ नित्य श्ाधी आनी के तोल की नशीली पसतु एक 
माह तक नियमित रुप से लेने वाला एक माह में छग 
भेग एके तोले तक पहुंच सकता है, परन्तु एक माह 
फ्री इकट्ठी लेले तो यदद मृत्यु को निमन्य्रण देता है। घीरे 
भीरे उपयोग में लेने की वस्तु घीरे धीरे ही खाई जाय 
वे हानि नहीं.होवी, एड साथ खाने से हानि होठी दे व 
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एकदम उपभोग करने की रीति उन्नति के हेतु नहीं पर 
अवनति के गत की ओर ले जाने वाली होती है। परन्तु 
उसके सत्य को दी नष्ट करदे ते एक ही मार में भी ली 
हुई धस्तु हानिकारक नहीं होती । अधिक मात्रा में खाया 
हुआ आम का रस वायु का प्रकोप करता है, पेट में 
असहूय पीढा पँदा रुखा है परन्तु रसके सत्र की सषट 
- करने के पश्चात उसका उपयोग करने से पायु फी 
उत्पत्ति नहीं होती। भधिक मात्रा में भाम खाने के 
शौकीनों को ऐसे समय में सौ'ठ फा भाम में मिश्रण 
करना चाहिये मिससे फिर उसके उपपोग में कोई हानि 
हीने की सम्मावना नहीं रहती । इसी प्रकार कर्म का 
यंधन एक बार हो जाने पर भी उस बंधन को निर्वल 
करने के लिये उसकी स्थिति भौर रस अलुक्रम से संत्तिप्त 
और मंद करना झ्रावश्यक है | यदि ये संक्षिप्त और 
मन्द न द्वोते हों तो उपदेश, तपस्या, दान, धर्म भादि 
छुछ भी करने की आवश्यकता नहीं रहती | इन सब 
शुम अलुष्ठानों और शू,म परिणामों के द्वारा पूर्वयद्ध 
अशुभ कर्मो' की स्थिति में न्यूबता भौर रस की तीवता 
में मंदवा लाई जा सकती हे। वह न्यूनता क्रिस प्रकार 
लाई जा सकती है १ सदी लगने पर उसके विरोधी 
कारणों की प्राप्ति होने पर सदी उड़ जाती है, उसी 
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प्रकार जिस परिणाम से स्थिति भौर रस का बंधन हुआ 
दो उसके प्िरोदी परिणामों से दी उसका नाश दी 
सकता है । 

बस समय स्थिति घात हो उसी समय रसका भी 
घात हो ठो स्थिति और रसका घात एक ही समय हो 
जाता है, परन्तु स्थिति में मितनी कमी होती है, उसकी 
आयचा रस में भ्रनंतगुणी कमी द्वीती हैँ) रसघाव की 
प्रतियोगिता में स्थिति पात धीरे चलता है । 

कृत फर्म श्यरय शुगतने पढ़ते हैं, ऐसा जो कहा 
जाता है सो प्रदेश की अपेता से । प्रदेशबंध टूट नहीं 
सकते, स्थितिबंध तया रसबंध टूट सकते हैं । स्थितिषात 
को सूचित फरने वाले समरद पात का बन जैन शास्त्र 
में मिलता है । यह समुदघात इस स्थिति पर भाभित है।-- 
मोत्त आप्त करने पाले मनुष्य का अधिकतम धायुप्य 
क्रीढ पूर्वका होता है, भयति भायुप्य की अपेा कर्मों 
फी रियति पढ़ जाती है, चरम शरीर बाले का शायुष्य 
तोड़ा नहीं जा सकता, उनका भायू पूरा हो जाय फ़िर 
भी वेदनीय भादि की स्थिति शेष रद्द जाती है । भाषु ने 
रदने पर अन्य शं प रहे हुए कर्मो' का मोग फंसे हो 
सकता है १ आयु पूर्ण होने पर मोच जाना संभव हो 
सकता है, परन्तु भाग स्थिति पूर्ण होने पर भी वेदनीय 
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आदि कर्म यदि शं पर रद्द जञाग तब्र॒ क्या करना ह यह 
समर अ्रभाय स्थिति तोड़ने पर निर्म र है। श्रथौतर चार 
घाती कर्मों का चय करके फेवलशानी हुए हुए आत्मा 
शोप रहे वेदनीय, नाम, गोग्र, भौर भायु श्न चारों में 
से बेदनीय, माम थौर मीत्र फी लम्बी स्थिति संत्तित 
करके, भायुष्प कर्म की स्थिति फे तुल्य बनाने के लिये 
समुदद्‌ घात फरे, जो स्थिति न्यूनतम रखनी हो पद रख 
फर शोप समी तोड़ दे; सर्बथा अपवर्तन करे, फेबल 
फच्ची दो घड़ी की स्थिति रखकर शोप भाग नष्ट कर 
दे । इस प्रफार फेषली भी जब्र तफ मोक्ष जाने की तैपारी 
नहीं कर पाते तत्र तक कर्म ध्ुगतते रहते हैं। अन्तिम 
समय जब मननवचन और फाया फे योग रोक लिये जाते 
हैं, तब स्थिति का चय करते हैं। यदद प्रियरण स्थिति फा 
अपवर्तन करने फे विषय में यहां समझने के लिये दियो 
शया है । इस प्रकार कर्म की स्थिति और रससें स्यूनता 
होने वाली अपवर्तनाफरण के विषय में'कद्ा गया। 
उससे विपरीत क्रिया को 'उद्वर्तना' कहते हैं । झश,भ 
कर्म ४ंधन होन के पाद भी पन्‍्ध समय की श्पंधा 
तत्पश्चाव के विशेष कलुपित अश्‌ भ अध्यवसाय दोने 
के फलस्वरुप नियत स्थिति और रसंमें जो शृद्धि होती है 
उसे उद्य्तना कहने हैं। उदबंतन और भपवर्तन फरण से 
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यह समझ में आता है कि अज्ञानता वश अथवा मोहनीय 
कर्म की विशेष अबलता के योग से हुई भूल के परि 
शा में भूदकाल में बद्ध कर्म के दीधकाल पत्र रूप 
से मोगने से बचने के लिये, वतमान जीपन पवित्र बनाकर 
ओर सदा चरण में ग्रशच कस्के आत्मा के परिणाम को 
श्रत्यन्त विश द्ध बनाने का प्रयत्न करना चाहिये। 
ऐसा उदबर्तन और श्रपवर्तन सम्बन्धी विवरण जैन 

के अतिरिक्त भ्रन्‍्य दर्शनों में प्रायः दृष्टिगोचर ही नहीं 
दो ॥ है.। फारए यद्द है कि यह विवरण प्रकृति, स्थिति 
रफ- भौर प्रदेश रूप चार प्रकार से बद्ध होने वाले कर्म 
से स्थिति भौर रस से सम्बद्ध है। लेमेतर दर्शन में मात्र 
कर्म बन्‍्धन होता है, इतना दी ऋथन है |ब'घ के इन 
से प्राकरों का सविस्तार वर्शन नहीं है ।अर्थात स्थिति 
अर रस बंध का कथन वहां न होने से उदवर्तत और 
अपवर्तन छा स्वरूप जैन दर्शन के प्रियाय अन्य दर्शनों 
में जानने को नहीं हैं, मह स्वाभायिक है । 

'... जैसे अपवर्तना और उद्वर्तना दारा स्थिति और रस 
के स्वरुप में न्यूनाधिकता दो सकने लिये फेरफार हो 
सकता है, उसी प्रकार कर्म की प्रकृत्तिओों में एक ऐसा 
भी फेरफार हो सकता है कि यद्ध कमे की प्रकृत्ति, स्थिति, 
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हो जाता है। प्रकृत्तिके भेदसे कर्म के थाठ मूल भेद जैन 
दर्शनमें बताये गये हैं । उनमें से प्त्येक्त श्रकारके कमफे 
उपभेद भी बताये हैं । उनमें यह परियतन सज्ञातीय के से 
रुपसे ही होता है । परन्तु शिजातीय कर्मरुप से नहीं दोता, 
यह ध्यान में रखना आव्रश्यक है। उदाहरणार्थ-- 
बैदनीय बर्मका परिवर्तन मोहनीय कर्म में नहीं हो। सफठा। 
हाँ, शातावेदनीय के रुपमें परिवर्तन दो सकता है । 

फहने का तात्यय यह हैं कि, समातीय कर्मकी उत्तर 
प्रकृतियों में यह परिवतन होता है। ऐसे परिवर्तन की 
संक्रमण कहते है। यह संक्रमण भी अध्यवसायके पल 
पर ही होता है । इनमें भी कई सजातीय उत्तर अहृति 
ऐसी है, जिनमें कोई परिदर्तन नहीं होता । उदाहरणाथ- 
दर्शन मोहनीय का संक्रमण चारित्र मोहनीय में. तथा 
मिन्न आपुष्यक्रा परस्पर सेक्रमण नहीं होता । 

उदयकाल आरम्भ होने से पूर्व, अध्यवसाय के 
अभाषमें इस प्रकार संक्रमण नहीं होने से, निश्चित हुए 
प्रकृति, स्थिति, रस और प्रदेश के रुप मे रहे हुए कर्म 
कमी कभी अवाधघास्थिति समाप्त होते, विरोधी ग्रकृत्तिमें 
संक्रमण दोकर परुप से भी उदयमें आते हैं । उसके लिये 
यह स्थिति है. कि, अव्राधास्थिति समाप्त होने पर फर्म 
को किसी भी प्रकारं से उदयमें आकर नि्जरा करनी ही 
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चाहिये ऐसा अटल नियम है। अब उस समय यदि 
विरोधी ग्रकृतिका उदय गतिमय होतो स्वर्य विरोधी 
प्रकृतिमें संक्रयण दो रूर पर प्रकृतिरुपसे मी उदय में आता 
है और ब्रिरोधी प्रकृति का उदय बन्ध होते ही बह 
फर्म स्वस्वरुप में उदय में आता है। अथवा विरोधी 
प्रकृतिका कदाचित, ठदय ने हो, परन्तु स्थान दी 
स्वरुपोदय के लिये अनुपयुक्त हो तो भी परप्रकृतिरुप से 
उदय में आता है। इस प्रकार संक्रमण के सम्पन्ध में 
समभना । अब्र कर्म नियतकाल से पूर्व भोगने में आवे 
इस सम्बन्ध में विचार करें | 

? श्रात््मा केसाथ बद्ध कम बन्ध होने फे साथ ही उदय 
में आना चाहिये ऐसा नियम नहीं है। जिस समय जितनी 
स्थितिवाला जो कमे आत्मा बॉधदी है और उसके हिस्से 
में जितनी कर्म बर्गणा झाती हैं वे वर्गणाए उतने समय 
तक नियत फल दे सके उसके लिये उसकी रचना होती 
हैं। आरम्म में कई स्थलोपर रचना दोती ही नहीं, उसे 
झवाधा काल कहते हैं । उस काल में बांधे हुए कोमको 
भ्रुगेतना नहीं पड़ता है। श्राव्ाधाकाल पूर्ण होने पर 
क्रमशः भोगने के लिये उसके दलिककी रचना होती है। 
आवाषा काल के पश्चात के प्रथम स्थानक में अधिक, 
डितीय में कम, ठतीयमें कम, इस- प्रकार स्थिति, पन्धके 
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अन्तिम समय पयन्त दलिकफा निर्माण होता है । एक 
“मिनिट की झगभग साई तीन लाख भावलिकाए” मानी 
लाती हैं| आवाधाराल में से विमृक हुए कर्म दलिओॉमें 
से कई दलिकोंफे मोगनेका कार्यक्रम प्रथम एक भावलिका 
लितने समय में आयोजित क्रिया जाय उतने नियतकाल 
को 'उदयावलिका' कहते हैं। अर्थात्‌ उदय के संमंय से 
लगाकर एक आवलिका तक भोगने के समय फो श्रधम 
उदयावलिका कते हैं। कर्मके समी दलिक एक आव- 
लिका मितने समय में समाष्त नहीं होते, परन्तु एक 
भावलिफा पूर्ण हुई नहीं कि दूसरी प्रारम्म हो जाती है। 
अत्येक उदयावलिकामे' फर्मका उदय जारी रहता है । 
दस अकार कई उदयायलिफाए' पीतने पर फ्मोदिय काल 
पूरा होता है । इस प्रकार फर्मदल मोगनेका कार्यक्रम 
होता है। भवाधाकाल पूर्ण होने के बाद उदय शुरू होकर 
फ़र्मंदलिक उदयावलिकाओं में प्रविष्ट होकर फलदायी 
भनते हैं। यह श्रग्माधाकाल का नियम स्थिदिबन्ध पर 
प्राथरित है। बह नियम ऐसा है कि जपन्य स्थितिपन्ध 
मे अंबरुहुर्त का अवाघा काल (यनुदयकाल) होता हैं । 
सिमयाधिक जपन्य स्थितिबस्थसे लगाऊर जवतक पन्योपम 
के असंख्य मागाषिक बन्धसे थारस्म होकर दूसरे पल्योपम 
कै! असंख्यातवां भाग पूर्ण हो तवतक दो समयाधिक 
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अ्न्तमु हर्त का अबाधा काल दोता है । इस प्रकार पल्योपम 
के असंझ्यातरें भागाधिक बन्‍्धर्म समय समय का 
अद्ाधाकाल बढाते २ पूर्ण कोड़ाकोड़ी सागरोपम के पन्‍्ध 
में सौवर्ष का अवाधाकाल हो जाता है । अर्थात इतनेझाल 
के जितने समय होते हैं उतने स्थानक में दलिक रचना 
नहीं होती है । सामान्यरुप से कर्म फलदापी घनने का 
इस प्रकार नियत काल होता है. तो भी इसके नियतराल 
फे पूर्ष भी इसे उदयमें लाया जा सकता है, उसे जैन 
पारिमापिक शब्दोंमं 'उदीरणा' कहते हैं । सामान्यतः 
जिस कमफा उदय चलता हो उसके सजातीय कर्म की 
ही उदीरणा हो सकती है । कर्मांदय होनेका समय ने भी 
हुआ हो तो मी जबर दस्ती उदय में लाकर भोगे बह 
उदीरणा ऋहलाती ह। भ्रात्मा को शुद्ध करना हो ठी 
अपकध काल में भी कम काटने का मार होना चाहिये । 
आअपक्वकालमें मी फर्मको काटा जा सके तो ही सम्पक्‍त्व 
देशविरति, ज्ञान होना संभव है। अपक्यकाल में कमे 
नहीं काटे जा सकते होते तो कितने ही सुन्दर फर्म करो 
उनकी क्या कीम्मत होती । जो कर्म अमी उदयसें नहीं 
आता बह ,दीघ॑काल में, मविष्य मे' उदय में आनेका 
है। अभी जो नहीं भ्ुगतत़ा “पड़ता वह नरक मे' मोगना 
प्रड़ता है, परन्तु उन कर्मों” को अभी ही जो मोग में 
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लाये जांय तो वे उदीरणा के छारा भोगे हुए कहलायेंगे। 
जो सहन करने की शक्षिवाले होते हैं, वे ही, सहन कर 
सकते हैं ।सहनशक्कि न हो तो उन्हे िगुखित पन्‍्ध करते 
हैं। भोगने मे यदि आर्त-रोद ध्यान करे तो नरकदिका 
भआपुष्य बन्ध होता है । सम्पग्दष्टि भ्रात्मा तो समय से 
पूर्ष उदय में आ जाय उसीमे' भवितव्यता का उपकार 
मानता है । बह तो ऐसा ही समझता है कि, ऋण तो 
कैसी भी स्थितिमे' खुकाना ही पढ़ेंगा। परन्तु भ्च्छी 
स्थितिमे' ऋश भआासानी से चुकाया जा सकता हट । 
जिनेरवर जैसे देव इत्यादि प्राप्त हों ऐसे समय कर्म भोर्ग 
कर परिणाम फो न टिका सकें तो जिस समय लिनेश्वर 
के धर्म क्रा भ्रश न होगा तब्र परिणाम फैसे टिक 
सकेगा १ तपस्था-लोचादिक ये सब्र बेदनीय की उदीरणा 
हैं। अथीत यहां समझना है कि कर्म उदयमे' शराया और 
फर्म उदयमें लाया गया ये दो विपिन्न बाते है । हम 
लोग उदयमे' आये हुए कर्मों से तो उकता रहे हैं वो 
फिर उदयमे' लानेकी बाततो दूर रही | जब महापुरुष 
यह देखते हैँ कि इस स्थान पर प्रतिकूलता होगी तब उसे 
देखते और जानते हुएभी उदय होने के स्थान की ओर 
दौड़ते हैं अर्थात महापुरुप उदीरणा करके कर्म 
उदयमे' लाते हैं । अधाती की उदीरणा देखमाल कर की 
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जा सकती है, परन्तु पाती की उदीरणा तो बलवान ही 
कर सकते है । 

जहां विपारू नहीं वहां मात्र प्रदेश, घातीफी उदी- 
रण फरता है; शेप अघाती की उदीरणा की जाती है । 
चढ़ते गुणठाणावाले घादी की उदीरणा कर सकते हैं । 
इससे ज्ञात होता है कि धाती और अघाती की उदीरणामें 
भी ध्यान रखना पड़ता है। घाती की उदीरणा करने में 
सामान्य भात्मा को हानि है | ज्ञानावरणी य, दर्शनावरणी य, 
मोइनीय और अंतराय ये चारों घादी कर्म हैं । तो मानों 
कि इनका उदय शीघ्र भथत्रा विलम्बसे कभी भी टीक 
नहीं । याने उसकी उदीरणा भी ब्टदायी होती है। अब 
कोई प्रश्न करे कि घाती कर्म की कदाचित उदीरणा न 
फरे, परन्तु आत्मा के समागत अर्थात शेष कोई घावी . 
कम हो, उनसे काल का परिप्राक याने विपाकोदय तो 
होने का द्वी है, उस समय वे आत्म मुर्णों का घात 
फरनेवाला दो तो बसे कर्मों से होते हुए भात्मगुण्णोंके घात 
से बचने के लिये क्‍या पृरुपार्थ करना चाहिये १ 

घाती कम द्वारा आत्मा के गुर्णों के होते हुए घात 
पे बचने के लिये ऐमा है कि, भात्मा पुरुपार्थ करे तो 
हन कर्मों के उदय काल में आत्मा कई गुस प्रकट करता 
है । परन्तु उप्तछ्रा अध्याम दोना चादिये । आत्मा अम्यस्त 
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हीग चाहिये। अम्ल आत्मा उन फर्मो' को ज्ायोपश- 
म्रिफ़ भायसे सदन करता है । चपीपशम अथोन सर्रयथा 
पथ नहीं, परन्तु ऐसा क्षय छवि जिममें उस फर्मफे दलियों 
को ब्रिपाफोदय में न भाने देकर प्रदेशोदयमें भोड़ दिया 
भानरा होता है। इससे यह कर्म अपना विपाऊ अर्थात 
प्रभाव नहीं दिसा सकता । जिससे उस फर्म फे द्वारा झद्धव 
होता दृथा आत्मा का गुण भय नहीं हं।सा, परन्तु 
प्रकट होते है। श्रात्मा में दो प्रकार के धर्म ह। (१) 
भीदपिक धमे, और (३२ ) घायोपशमिक घर्म | 

फर्म फे उदय से जो गु् भौर की धर्म प्रकट होता है 
वह थीदयिक कहलाडा है और फर्म के छगोपशम से 
जो अकद होता है बह चायोपशमिक गुण कहलाता है 

ओौदपिक घर्म से आत्मा में दुगुण या गुण के 
घातकर्चा संस्कार उत्पन्न होने हैं। मिथ्पात्य, क्रोध, 
भमिमान, कप, काम, हास्य, शोक भादि दुगु शा हैं। 
अश्नान, निद्रा दुर्बलता भौर अलाम भादि गुणोके घात 
फर्त्ता हैं। ईन सर की उत्पत्ति घाती कम के उदयसे द्ोती 
है । ज्ञान, दर्शन, जमा, खदुतागम्पकत्व इत्पादि सदगुण 
हैँ । इन सदगुणों की प्राप्ति इन्दीं घाती फर्म के त्षयोप- 
शम से होती है) !' 

म्िथ्यादषटि आत्मा घातो फर्मके उदयसे भौदपिक 
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धर्म प्राप्त होते हैं। और थे परम्परा से संसार इद्धि के 
कारण बनते हैं । जबकि सम्यग्दष्टि भात्मा घातीकम को 
त्योपशमिक मावसे सहन करता है । उससे उसमें क्षयो- 
पंशपिक गुण प्राप्त होते हैं। अतः घाती फर्म चयोपशपिक 
मावसे शमन करने का पुरुपार्थ करना चाहिये । पुरुषार्थ 
के लियेपंचाधारका पालन, कपायों की मयानकता विषयक 
“धांयेन-अवश और चिन्तवन, संइमात्नाएं, कपायोंफे 
कु फेल मंपन्‍्ध्री दृशान्तों का मनन, चमा, झुदुता, सरलता 
आदि से प्राप्त अवसर; इत्यादि करना 'अवश्यक् है! 
ओर ये सर क्षयोपशमके उपाय हैं। 
आगे कद दिया गया है कि, कर्म के उदय होनेका 
संम्य न हुआ हो श्रथोत नियत अबावा काल की पूर्शता 
दोने से पूर्पष, कर्म उदय में आया होतो उसे उदीरणा 
कहते हैं | उदीरणा होना अधथोत शपक्यकाल पें हुंडीझा 
भुगतान होने जैसा है। अथवा क्रमशः पाँच वर्षो में दस 
लाख चुकाने के बजाय एक साथ दस लाख चुकाने जैसी 
स्थिति है । शक्तिशाली अथोत एक साथ ऋण चुकानेमें 
समर्थ व्यक्तिकि लिये अवधि पूर्ण होने के पूर्व भी ऋण 
सुंकाना अपनी अच्छी दशामें ऋण मुक्त होने का अच्छा 
मौका है! इसी प्रकार सदन करने की शक्नियाले को; यह 
उदीरणा-शीघ्रतया कर्म मुक्त होने के अवसर "ऑफ... 
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सदश है । 83 
सहन करने में असमर्थ के लिये उदीरणा विगुणित 
कर्म बन्धन करने बाली है । उदीरणा अपनी श्पेचा 
अथवा अन्य की झा दोनों प्रार से होती है । सहन 
करने में समर्थ सम्यगूदष्टि आात्माए' कर्म के ऋणसे 
शीघ्र मुक्त होने के लिये सो- -िचार कर उदीरणा करते 
हैं, और उदीरणा ढाग उदयमें लाये हुए कर्मो' को समता- 
भात से भोगकर उनको निर्यरा करते हैं । इस अकार सहन 
करने में भप्तगर्थ कई लोगों की भनिच्छा द्वोते हुए भी 
उदीरणा उपस्थित हो जाती है भौर ऐसे समय वे 
आच -रौद्रध्यान करके नय अशुभ कर्मो' का उपार्जन कर 
लेते हैं । ऐसी उदीरणा कई बार दूसरे की अपरेला भी प्राप्त 
दो जाती है। इस प्रबवार अपूर्ण अवधिमें भोगे जाते थनन्‍्य 
कर्मो' की जैसे उदीरणा कहलाती है उठी प्रकार अपूर्ण 
अबधिमें आधुष्य भुगतने को 'उपक्रमः कहते हैं । कर्म 
फी उदीरणा तथा उपक्रम को न मानें तो 'यद्द सुख दायी 
है भर यह दुःखदायी है! ऐसा रहे भी नहीं भर हित 
जैसी वस्तु भी उड़ जाये । क्ष्म के कारणों से फरफार न 
होदा हो तो दुःखदायी को दुःखदायी भी नहीं कहा जा 
सकता और उसमें से बचाने वाले को हुःखददर्ता भी नहीं 
फट्ठा जा सकता है । रत्तण कर्चा को कहते हैं कि तेरा 
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मसला होवे क्योंकि तूने मुझे विपतिमें से बचाया। यह 
सब कप कहलाये जब्र कि उदीरण फो माने तब | घड़ीमें 
बाबरी चौबीस घंटोंकी दोती ह यांद उसकी टेस लगने 
से को क्रमसे उतरने की थी बह सारी चाबी सेंकडमें उतर ' 
सकती हैं। इसी प्रकार जो फम ऋमसे भुगतनेका था बह 
अयत्म करने से शीघ्र शुगत लिया गया | विपत्ति लाने 
याले ने कर्मका शीघ्र श्ुगेतना फरवाया । यदि किसी ने 
शीघूवा से चलानेवाले फो रोक दिया वो जिस तरद पड़ी 
झपना छार्य करती रहेगी, श्मी प्रकार प्रिपत्तिको रोकने 
चाले के सम्बन्ध में सी समझना चादिये । उदीरणा अथवा 
उपक्रम होने के हेतु शकद्ठे हो रहे हो, भौर उन्हें यदि 
फोई पिखरे दे तो वद्द वचानेवाला कहराता है| हेतु 
उपस्थित फरनेत्राले को दुःखदाता झद्दते हैं । उदीरणा 
माने तो ही इस प्रकार कहा जा सकता है । 

सहन करने में असमर्थ के लिये उदीरणा फे समय 
रक्षण करने का हेतु जोहनेवाला चाहिये । समर्थ के लिये 
उसकी श्रावश्यकृत्ा नहीं दोती । इन्द्र मद्वारामने मगवान 
महावीर की श्ापत्ति में रचा करने फे लिये-साथ रहने 
की अनुमात मांगी । प्रशुने कहा कि, तीथरर किसी की 
सद्ापता नहीं लेते हैं। क्योंकि कर्म शीघ्र उदयमें भावे'* 
अथवा समय परिपकतर होने पर उदय में आाव्रे तो भी 
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सहन करने की शक्कि उनमें थी। उदय में झाया हुआ 
कर्म उद्ीरणा होफ़र उद्य में आया हैं, अथवा पूर्गकाल 
में दयमें आया है, यह ते; ज्ञानी ही कद सकते हैं | 
उदय आने की अबृवि यदि अपक्य हो ते क्दाचित 
बचाने बाले का उपाय चल सकता है, परन्तु यदि पूर्णकाल 
में उदय हुआ तो उससे कोई नहीं बचा सक्षता है। 
अवधिसे पूर्ष ऋणदाता वयून्री के लिये आवे तो लोग 
कहते हैं कि, इस समय उसकी शक्ित नहीं है, भर इस 
बिचारे को शथा तंग डिया जाता है, ऐसा कहकर बसली 
के लिये आये हुए को लौटा देते हैं। परन्तु अवधि पूरी 
होते पर बश्नली के लिये आया हुआ लौटाया महीं जा 
सकता । किरतो ऋणदाता सम्पत्ति पर कुड़की लगवाकर 
भी अबल कर ही लेता है। 
बिनेखर देव के शासन को जानने और समभने 

पीले की.आात्मा में भी अन्य जीव के संरक्षण की भावना 
रहती है। जिस कर्म का उदय हुआ है बह तो उसे 

चैंगतना ही पड़ेगा, अपने प्रयत्न से उसक। संरक्षण होने 
की ही नहीं, ऐसी एकांत धारणा हो तब तो वह संरत्तण 

कपल त्रिफत्त ही माने और अयत्त करे ही नहीं | 

अनु दयाहु आत्मा संत्तण का प्रय्न अवश्य करेगा । 

उदीरणा से उदय हुआ हो ते उसके संरक्षण का प्रयन 
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फदाचित सफल मी हो जाय, थौर पूर्ण कालमें उदय हुथा 
हो हो प्रयत्न की निष्फलता में मव्रितव्यता को मानेगा । 
अतः ज्दीरणा को माने तोही व्यमकी सार्थकता रहेगी । 
डदीरणा फो न माने तो व्यमकी भी आवश्यता नहीं 
रहेगी । 
* सोच्छासे श्रथवरा अनिन्‍्छासे, स्वपनते अयवा परव- 
शात होती प्दीरणा फे समय सम्यस्द््टि भात्माए' तो 
ऐसा ही पिचार करती हैं कि, सहन करने शक्ति नहीं फ़िर 
भी फ़लदायक कमोसे अब डरना गथा है | सत्तामें थे शतः 
भोगने पढ़े आज सहनशक्कि नहीं है, परन्तु शायद इससे 
भी कम शक्ति के संपोगोमें च्दूय होगा तो इससे भी अषिक 
दुर्दशा होगी । अतः अब तो व्दीरणा होने के हेतु को 
भागे धकेलने का प्रयत्न ही नहीं करना । श्रभी धस हेतु 
को आगे धकेल भी लिया जाय परन्तु पुनः अग्रतक फर्म 
सत्तामें रहेगा तथ्र तक चैसे हेतु व्पत्यित नही होंगे ध्सक्रा 
क्या विश्वास १ अतः अबतो समता भावसे )से शुगतलेना 
ही द्वितकारक है । 

कल्याणकारी कार्य करनेशले का तो यही संवल्प' 
होता है कि क्रमश! श्ुगव गा । यही नहीं परन्तु दया 
नहीं आये हुए कर्मा को भी लाऋर तोड़ दंगा थौर 
ठद॒सुझूल म्रयत्त करता रहूंगा । अनुक्रम से उदयमें गज 
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हुए कर्ोको तो चारों गतियों के डीव शुगतते हैं । मनुष्य 
गतिमें धर्म प्राप्त किया, धमोचरण करने की स्थितिमें 
आये, श्रतः पहिले भनुदित कर्म को खींचलाने वा तथा 
नाश करने का व्थम करना चाहिये । अत्येक गतियाशे को 
अग्राधा काल जाता है, तब जैसे २ कर्म व्दयमें आते हैं 
बैसे २ भोगे जाते हैं, परन्तु मोत्त के लिये तेयार जीवकी 
मान्यता मिन्‍न होते। है । अपने थाप व्दयमें आये वही 
पके भोगने हैं ऐसा नहीं परन्तु रयमें नहीं भाये हुए, 
उन्हें भी उदयमें लाना जिससे ये मेरी आधीनता में रहें 
और वे कर्म टूट जांय ऐसी ज्मकी मान्यता रहती है । ये 
काय केवल समकित जाननेब्राला, धर्म फ़रमेवाला ही कर 
सकता है। कर्मो का <ूय ने ही तो भी खाना जिससे बद 
उदय अपने गुणोंमें बाधक न हो । शत्रु को चुनौति देना 
क्षत्रियोचित क्राय है, परन्तु छत्रिय को शत्रु फी भपेता 
बढ़कर दैयारी करनी चाहिये । 
चिजरा4-- 

पूर्ड बढ कर्म दलियों में जिस प्रकार फेरफार हो 
सकता है, उसी पकार उनका त़्य भी हो सकता है । 
बदन, अपवर्तेन, संक्रमण और व्दीरणा का स्वरुप उन 
कम दलिकों में फेरफार होने के रुप हैं, परन्तु उप होने 
के रुप नहीं । मो चय होने के रुप में हो . इसे निर्भर 
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कहते हैं । निर्जरा फा प्रयत्न आत्मा में न हो तो कर्म 
दलि प्रतिपल आत्मा में वृद्धि प्राप्ठ करते ही जायें और 
इस तरद कर्म से सर्वथा छुटवारा प्राप्य करके मोक्ष प्राप्ति 
ही न हो सके | यह जीव पल-पल पर भायुष्प को छोड़ 
कर सातों कर्म बाँधता है इस प्रकार समय समय पर 
शर्मा में कर्म प्रयाह चलता ही रहता हूँ । एक समय 
भी झ्ात्मा की स्थिति कर्म प्रवाह से विहीन नहीं रहती । 
हो फ़िर निर्जरा का प्रयत्म भी आत्मा को गतिमें साथ 
रखना चाहिये । मकान में सदा वाधुफे साथ धूल थाती 
ही र५ती है, परन्तु साथ दी झाइने पुद्वारने का फाप भी 
आरम्म दो तो भूल जमने नहीं पाती । * 
निर्मरा अर्थात पूर्वपद्ध कर्म का थीरे २ क्य करना | 
सर्गधा चृय रुपी निर्जरा तो अन्तिम मरणके सप्रय अर्थात 
' कबली मरण के समय-होती है । बैसी निर्जरा करने के 
बाद फिर कर्म बन्धन नहीं दोता है भौर न कर्म की 
पुन; पुनः निर्मेशा करनी पढ़ती है। ऐसी निर्जरा न हो 
सके तब तक सी कम का धीरे २ घय करने रुप निर्जरा 
आत्मा में जारी रहे तो सर्वधा घय करने रुप निर्जरा की 
प्राष्ति मी मविष्य में दो सकती है। 
नि॑रा कम से जिमनुक्ष होने के लिये होती है। कर्म 
दो प्रकार से मुक्ति हो सकती है-या' ते। कंर्म भ्रुंगतर्कर 
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उससे छुटाकारा मिल सकता है, अथवा दपस्पा से भोगकर 
छुटकारा प्राप्त क्रिया जा सकता हैं । 

मात्र शुगतलने से दो छुटकारा दोता हो तबतो जगतेमें 
कोई भी जीध्र ऐसा नहीं है कि जो समय २ पर कर्मकी 
निजरा नहीं करता दो, फिर चाह बद गम निगोदका 
हो अवधा चौदहमोें गुण स्थानक में पहुंचा हुआ ही । 
सभी जीव सप्रय समय पर क्रम की निजेरा करने है । कोई 
भी सांसारिक जीव भाठों कर्मों के उपभोग से बर्र्चितत 
नहीं होता । इससे जितने कर्म मीब झुगतवा है, उतने 
टखते हैं । इसका नाम भी निर्जरा है। परन्तु मात्र ऐसी 
भोग्प निर्जंग से भोज मार्ग नहीं मिलता है। मो का 
(मार्ग वो बारह प्रझार के तपसे होनेब्राली कर्म नि्मेश से 
ही मिलेगा | यदि उपभोग फ्री निर्जरा से मोद्ध प्राप्ति 
दोना संम्रव हो तो जीव फो मटकने की झापश्यक्रता ही 
यों रहती १ क्योंकि ऐसी निजरा तो जीव अतादि काल 
से करता चला आ रद्दा है। अतः शास्त्रकाएों ने भोक्षार्प 
जो मिर्जरा कही है बह मोगने से होने बाली मिर्जरा नई 
+वल्कि बारह अकार के नपसे दोनेशली निजेरा है.।उदयकी 
अथौत्‌ उपभोग की निजेश में तो जीव पुना एुनः नये. कमो 
पका पन्ध करता ही रहता है,अत मोगने से होनेयाली निर्जरा 
+अन्‍्प होती है,, और कप इन अधिक एवं रद होते हैं । 
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नोध के लिये तो मिजशा ऐसी होनी चाहिये कि फर्मो' 
का संडन, बन्‍्धकी अपेच्ा अधिक दो। मोक्त के लिये 
बह्दी निजेरा उपयोगी है । इन ब्रारद भेदों से नि्मरा 
फरनेबाले को मोच प्राप्ति में कठिनाई फा सामना नहीं 
करना पता है।यारद प्रकार के तप की एक एफ निजरा 
पं अनंत भव्रों के पापों को चय करने फी सत्ता है, शक्ति 
है। उनके लिये जैन शास्त्रमे अनेक दृष्टान्त दिये हैँ। घोर 
पापोंस भारभूत बने हुए अ्जुनमाली भौर द्रढप्रद्वारी 
इत्यादि पुरुषोंने तपस्या से दी घण भर में निवरा साधने 
में सफलता ग्राप्त फी हूँ । 

7 पुरुषाथ-+- 

उद्दतन, अपवर्तन संक्रमण, उदीरणा भीर निर्भर 
का घरुप आत्मा के लिये पुरुपार्थ के प्रेरक रुप है। 
कमे-के अनादि कोले के संयोग से इस जीव ने नाक- 
निर्गोदादि के अनंत दुःखों का अशुमव क्रिया है । कर्म 
जड़ हैं. आत्मा चेतन है। लड़के योग से चेतन फो 
प्राप्त हुआ हैं, आर अप्र भी जमतक जड़का संयोग हूँ, 
और रहेगा तब तक दुःख आ्राप्त ' होगा । वास्तविक सुख 
की प्राप्ति इन जुड़ कर्मो का संयोग दर करने से ही दोगी। 
कैम प्रबल है, उसे वश में लाना पुरुषार्य के बिना शक्‍्प 
नहीं हैं । 














जे] 5 करता 


द्द्द कम मौमांसा 





आत्मा में अनंतवी्य विद्यमान है । घर्षण के बिना 
उद्योत नहीं होता । गंधक में रही हुई भग्मि पर्षण से 
ही अकठ होती है । आत्मा में भी अनंतवीयं-शक्ति होते 
हुए भी अबतक धयोपशमका पर्षण न हो तशतक वीय॑ 
अपना कार नहीं कर सकता है । 

जो शात्मा अपने स्वयं के उत्तरदायित्व एवं जोखिम 
पर रढ रदे और पुरुषार्थ को स्व्रीकार करे वही मोत्त के 
लिये अधिकारी धन सकता है। जो आत्मा अपने उत्तर- 
दापित को सुछता से स्वीकार करता है बढ झात्मा फर्म 
फो अपनी अपेज्ञा अधिक समर्थ नहीं मानता, श्रपितु 
कर्म से अधिक समर्थ अपने आपको (अत्मा को) अर्थात्‌ 
“अपने उच्म को मानता है । हे 

भ्रीमद्‌ हरिभद्र सरीश्वरजी महाराज या पथन है कि 
“जो कर्मवादी है ( कर्म श्रात्मा से अधिक सम हू ऐसा 
मानने पाले हैं) उनका संसार एक पृदगल परावर्तनकी ध्यपेत्ता 
अधिक दोता है, और जो (रपार्थवादी हैं उनका संसार 
एक पुदंगल परावर्न की अपेत्ता भी कम होता हैं ।?.. 
' _ फमे करे वही सत्य, भाग्य होगा वही सामने आयेगा, 
,माविभाव, जैसा उदय-जत्यादि क्ायरता के बचनों का 
उच्चारर पुरुपार्थवादी कभी भी नहीं करते । परुपार्थ के 
पिना सिद्धि कहां ! सम्पक्त आप करते हें उस समय 
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ग्रापि के पूर्व हो मिथ्याल- होता है। अनंतासुबन्धी 
कपायों की तोड़ने पर मिथ्यात्र भागठ है, भर सम्पक्त्य 
फी प्राप्ति द्वोती हैं। केबल ज्ञान भी घानावरखियादि 
घांदी कर्मों फो तोड़ कर (चय करके) आप्त किया जाता 
हैं। मंत् प्राप्ति के लिये मी अवशेप कर्मों” का चय 
फ़रना पता है । प्रपत्न फे बिना कमी भी प्रगति नहीं 
होती । मैन शास्त्र का यही विधान है। ग्रंथि (राग 
द्वप की प्रबल गांठ ) आवे तयतक जैन शास्त्र में यथा- 
प्रशृत्ति करण मानने में झाता हूँ । उस यथाप्रवृत्ति करण 
तक मविवब्यता है उसके वाद प्रयत्न के त्िना चले ऐसा 
नहीं है । सम्यक्त में मविवव्यता से अनंतानुपन्‍्धी का 
भेद नहीं होता, परन्तु वद्दां तो भपूर्वकऋरण गाग भत्यन्त 
वीपॉल्लास रुप अपूर्य प्रयत्न हो तडदी अनंतानुपंधी 
फा भेद दो सकता है । वर्षा अन्न फा उत्पादन करती है । 
पर रोटी बनाने के लिये तो स्वयं प्रयत्न करना पढ़ेगा। रोटी 
भी बी बना देगी ऐसा कोई मानता है ठो शूखाही रहेगा। 
उसी प्रडार सव्तिब्यता का काम ,यथाप्रवृचि करण तक 
है । फिर जो अपना जीवन भवितव्यता के हाथ ही सौंप 
कर बैठ नाते ई उन्हें मोक्ष प्राप्ति कदापि नहीं होगी । 
और वे तो काम मोग के फीचढ में अधिक ही फँसने फे 
हैं। काम भोग फंसे रहने वाले ही मात्र मशिदव्यवा के 

| बर्मापीच 
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भरोसे बैठे रहते हँ। देशविरति उपशम अ्रेणिसे मोक्ष 
गमन तक सभी में आत्मा का पुरुपार्थ विमान है । यदि 
अकेली मवितव्यता ही भाग्यविधाता होती तब तो भोत्त 
परयेन्त यथाप्रवृत्तिकरण होता परन्तु, वैसा नहीं है। हे 
ग्रंथिमेद के पश्चाप आत्मा को वीयल्लास की 
आवश्यकता है । जैन शास्त्र मवितव्यता को मानने का 
निपेध् नहीं करता है, परन्तु वास्तविक रीतिसे मानने फे 
लिये कद्दता है। जैनों फी भवितव्यता की मान्यता का 
उप्रयोग , समझना विशेषतः आवरयक है । जब आत्गा' 
संकल्प-विफल्प से शार्च रौद्रध्यान में जाती है तत्र उसे 
प्रचाने के लिये मविदब्यता का थाश्रय' देने के विपयमें है 
जैन शास्त्र का विधान है। भवितप्पता की ओर आक्रष्ट 
करने में हेतु तो आत्मा को रद्रध्यानसे (उमसे होनेबाले" 
फर्म बन्‍्धनसे--दुर्गतिसे) बचाने का है। सम्परदर्शनादिः 
धर्मानुप्ठान में भितव्यता को श्रागे करने का (सवितव्यताख 
फे बद्दाने धर्मध्यानादि से पीछे कदम रखना-पर्मष्यान' 
नहीं फरना) जैन शासन में कोई विधान नहीं है ।। परन्तु :' 
थी 'तीर्थकरदेय के पचनाझतका पान करने! के थाद « 
प्रित्िति को पहचान लेनेके उपारान्त भी कर्म कीच को 
धोनेमें-आत्मा से निकाल <देने में आलस्ये' भहीं करनी 
चाहिये । बहां-/भावी होकर रहेगएए ऐसा अंविश्तब्यंशा की » 
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उपयोग नहीं करना चाहिये। वहां पुरुपार्ण करनेका सतत 
एवं मुदृह उपदेश है । 

फार्य सिद्धि में जैन दर्शन पांच कारण मानता है 
(६) मवरितत्यता (२) कर्म (३) नियति (9) काल 
ओर पुरुपार्थ (उद्यम) इन पांचों में करने का एक ही है, 
भौर वह हैं उद्यम | उद्यम की मांति अन्य चार भी 
कारण हैं,/ फिर भी उनमें प्रधानता उद्यम की है। काल- 
स्रमाव इत्यादि किसी के फरने से नहीं होते, परन्तु जीव 
फर सके तो वह उद्यम ही है। जिन्हें सच्चा पुरुषार्थ फरना 
ही नहीं वे तो अपने बचाव के लिये कहा फरते हें कि 
मन में। चिंतित कार्य करने में, न फरने में अथवा पदलने 
में/संसार में कोई समर्थ नहीं है, जो भावी होता है वही 
दोकर रहता हैँ, मविवव्यता ही बलवान है, वह जो छुछ 
मी करे वही करना, इसमें अपना कुछ भी नहीं लगता, 
ओ होना ह-चह लाख उपाय करने पर भी होकर ही, 

रहेगा । ५ 

अब यदि मधपितव्यता द्वी आधार भूंत हो तो सबकी 
मतितेंग्यता विभिन्न क्‍यों १ वहां तो स्व्रीकार ' करेनो ही 
पड़े गा कि शआत्मा का प्रेयत्ते उत्तम होगा तभी उसके फर्ल 
स्वरुप मेवितयता भी उत्तम होगी । आत्मा को अयत्स 
निर्केष्ट हुआ तो परिणाम में 'मेवितव्यंता' भी तदंलुकूल : 
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ही होगी, इससे भवितश्यता का पंगुपन सिद्ध 'दोता दै।। 
जब तक जीव कर्म वन्‍्धन ने करे तब तू भविवव्यता की 
शक्ति नहीं कि वह जीव की किमी मी गेति में लेजा सके। 
अतः भविवव्यता की उत्पत्ति में ओब का उद्यम (परुपा्) 
ही कारण भूत है । भव्रितव्यता का निमोण होने के 
समय भी जीव का उद्यम तो होता ही हैं परन्तु मिथ्यातर 
के योग से वहां विपरीत उद्यम होता है | अतः परम्परा 
से संसार की पृद्धि करने वाली भवितव्पता का बह 
निमोण फरता है । 

सच्चे उद्यम अथवा सच्चे पुरुपार्ण का अब तक 
उसे भान हो दब तक उद्यम के द्वारा भवितव्यता का 
निर्माण होते हुए भी उत्तरदायित्व भवि व्य। को ही' 
सौंपा जाता है। काल, स्वभाव, और भव्रितव्यता पुरुषार्थ 
के बाहर की वस्तु है, बह प्‌ रुपाथ का विषय नहीं है । 
पृरुपाथ के विपय में तो कम करना, उन्हें भोगना, 
अथवा मोक्ष का कारण प्राप्त करके अन्त में मोत्त की 
प्राप्ति करना ये दी हैं। हिंसा, झूठ, चोरी इत्यादि कर्मों- 
दय से होते हैं, उनमें उद्यम करने के लिये भ्री जिनेश्वर - 
देव मे आदेश नदीं दिया है, परन्तु मोत्त मार्ग के सम्ब- 
न्ध में-उच्म करने के लिये भगवंव ने अवश्य शाज्ञा दी 
है । मिथ्यात्व दशा में जीव का पुरुषार्थ दर्म करने में 
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तथा भोगनेमें ही जाता है । भौर मिध्यात्व नए द्ोने पर 
मोद के कारण संचित करने में पुरुपार्थ दोता है भौर 
उन कारणों से दी मोत प्राप्ति होने के रुप में कार्य की 
सिद्धि दठी है । | 
' जिस प्रकार कई लोग उत्तरदायित्व मबवतिष्यता फे 
फिर पर मंढ देते हैं, उसी प्रकार कई अपने आपको 
निरोंपर मानते हुए कर्म को दोपी ठदराते, दें पर यहां सोचे 
तो सम्रकमें झावे कि कर्म जड़ हैं. भवथता चेतन १ फर्म 
किसी के करने से हुआ अथवा खय॑ प्रस्फृटित हुआ १ 
तब स्वीकार फरना पड़ेगा कि कर्म का क्रो मी जीव दी 
है, तो फिर मोझा भी है दी। पृचफे भंकुर झथरा अनाज 
स्तरयं उत्पन्न नहीं होते दें। बीज स्वयं द्वी नहीं फूट 
लाता हैं, उसमें उगाने वाले रूपक फा उद्यम बांछनीय 
है और न ही तो कृपक फ्या पोये १ अतः बीज भौर 
बपनकर्ता दोनों का होना अनियाये है। इतना दी नहीं 
दिम्तु, पृष्टि का साधन भी नहीं दाला जा समझता, फ़िर 
भी खेतका स्वामी तो कृपक दी कइलाग्रेगा | यद्ञपि बीज 
में से अन्न उत्पन्न होता है तथापि उत्पादक तो कृपक ही' 
फदलायेगा । सारी सामग्री होते हुए मी शोना यान बोना; 
थोड़ी जमीन ठपयोग में ली ज्ञाय या संपूर्ण घेत्र, अन्न 
का बपन करना अथवा क्लिप्ती अन्य दस्तु का, छौससा 


ज्ए फरमे मीमांसा: 
रायघतघतयघतयघतत:ससअनसससकससससन््ंचनी न--लजत-नन्‍०>_न.... दर 
अनान्न प्ोना, इन सब्र बातों का उत्तरदायित्व कृपक के 
पिरपर होता है। उपरोक्त दृष्टान्द से सममलेना चाहिये 
कि झत्मविकास साधना हो ठो भवितव्यता फे भरोसे न 
ऐठ कर आशथ्व ( फर्म आने का मार्म ) हृपी पुरुपार्थ से, 
दूर रहकर संबर ( थाते हुए कर्म को रोकने का, मार्ग ) 
तया निर्ज़रा (पूर्व बद्ध कर्मों का क्रम से- क्षय 
फरना ) रुपी पुरुपार्थ में आत्मा को प्रयत्न शील घनाना, 
चादिये । कप 
४, मानव को, दाँतों की प्राप्ति होना भवितच्यता पर 
धाधारित,' है, परन्तु चब्राने का कार्य मवितव्यता नहीं 
फरवायेगी घह तो उद्यम से ही होता है । इसी अकार 
महुष्यके :मवादि सामग्री की प्राप्ति भविततपता के हाथ है, 
परन्तु उस सामग्रीसे संबर और निर्जरा फरना पुरुपार्थ से 
ही संभव दो सकता है । जहां संवर तथा निर्जरा के लिये 
प्रयत्न की. आवश्यकता हे, वहां मवितव्यता के भरोसे 
रखना बड़ी भारी भूल है।., ० 
5» कर्म का, उदय भवित्तव्यता के आधीन हो जाय, 
परन्तु दशन-ज्ञान-और चारित्र, इन रत्नत्रय की आराधना, 
संबुर्‌: तथा- निर्जुरा, का; पोषण >वथा भाश्रतर, बच का 
शोपुण यै। आधी भाते;तो , वित्त, नहीं करेगी, वहां 
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कम मोमांसा- ४, 
. “श्री हरिमद्रसीश्वरजी मद्दारात कहते हैं कि (पंच 
वस्तु पृष्ठ, २६-२७), वादररुप, सहमरुप, पर्याप्तरुप, पचे- 
दियता, मनुष्यता, देवगमुरु धर्म का संयोग और थ्रद्धा 
भादि.की प्राप्ति हुई है, परन्तु उन सब की सफलता की 
हू जी तो पुरुषाथे ही.है, पुरुषार्य में दी कमीटी है, उसमें 
यरि पीछे रहे तो फिर हो चुका । उपरोक्त सभी बस्तुओं 
,फी ग्राप्ति होते हुए भी यदि आराधना न फरे तो प्रयत्न 
में त्रुटि दही कहलायेगी, साधन द्ोते हुए भी साध्य सिध्द्‌ 
न हो सके तो साधन की साथेक्रता ही क्या १ नव कर्म 
बन्धन न करना, ,बांधे हुए कर्मो' को तोड़ना तथा उदय 
में झ्राये हुए कर्मो' को निष्फल फरने में पुरुपार्थ के बिना 
मोच् मा में प्रवृत्ति दोना,असम्मव है । 
श्री दरिभद्र खरीश्वरजी महाराज कहते हैं कि अंतिम 
पृद्गल परावतन में आया हुआ जीव ही उद्यम में कटि- 
बरद्ध दोता है।'जब तक धूर्व संचित अंतराय कम दोते हैं, 
तब तक.फार्य सिद्धि में स्खलनाए' होती रहती हैं परन्तु 
डस अतराय कर्म को तोडने वाला ,उद्यमी ही है। 
अब यह विचार करना हूँ कि उधम किस प्रवृत्ति में 
करे; किस प्रकार करें. कि जिससे नव कर्मा'. का .पन्धन 
हो, बांधे हुए दृटते जांय ,और, उदय, में आये . हुए 
तिष्फल सिद्ध हो प्या के मन्‍्यी के संख्या था 
या 
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मोक्ष का मार्ग श्रौपशमिक, घायिक और घायोप- 
शमिक भाव में' है, ये तीनों माय उद्यम से ही सिध्द 
होते हैं, इन तीम भावों से भी बहुतेरे अवात द्ोते हैँ । 

मानलों कि दस इवार के ऋण कर्ता तीन व्यक्ति 
है, उनमें से एक ने ती थाना पाई तऊ रोझड घुका दिये, 
और वह धाश से मुक्त हो गया । 

दूपरे में राज्याधिद्यरियों के पाप्त सिक्मरिश पहुचा 
कर ऐसा आदेश प्राप्त कर लिया कि, उस पर बारद 
महिलों तक ने कोई दावा कर सके, न कोई कुड़की ला 
सके, भौर न बार० 'आदि प्राप्त सके 

हीमरे ने सबको एकत्रित करके अपनी परिस्यिति 
पत्ता कर उन्हें समझा दिया । 

इसी प्रफार भात्मा के दश्न-श्वान-चरित्र गुणों पर 
फर्मो' का आक्रमश हुआ, तय संपूर्ण तया सामथ्यवान 
आत्मा ने तो कर्मो' का छेदन फर दिया (रोकंडू रक्रम 
चुकादी) भर मुक्त हो गया, उसने झात्मा फे गुर्णों की 
ज्ञाज्वस्पमान फर दिये इसी का नाम चायिक मापत्राला 
कहते हैं । पु 
दूसरे प्रकार के झात्मा ने अवधि मांगी कर उसी 
क्र नाम है ओपशपिक भाव 

तीसरे प्रकार के आत्मा ने ऋण दाता और करा 


ढर्म भीमां ता उ्ऊ 


लेनेबावे दोनोंमें से किसी को भी दवानि न हो ऐसा मध्यस्थ 
मार्ग निकाला! कर्म के रस को थोड़े भी और साथ ही 
पुदगलकी भी रहने दे। इसी का नाम है ज्ञापोपशमिक 
मात्र पाला ) ज्ञानावरणदि कर्मो' का उदय हो तब उनके 
बिक्रों का क्षय करने में झावे तथा उनके प्रदेशों को 
क्रमश! भोगा जाय इसबा नाम हे चायोपशतिक भाव । 
फर्मा को अनुक्रम से शान्त करना इसी का नाम है च्ायो- 
पशम्रिक भाव । धर्म इन तीनों भावों में है। रत्नत्नयी 
आदि धर्म अथवा दावादि चतुध्करुपी धर्म इन तीनों 
उपब्रनों अथवा उद्यानों में निशस करनेवाले हैं।इस 
उद्यान अथवा उपयन का निर्माण प्रयत्न के बिना संभव 
नहीं है । 

मनुष्य भत्र, पचेरिद्रियत्य श्ादि सामग्री औदयिक 
भाव की हैं। मो साथनों के लिये इन सामग्रियों पी 
आवश्यकता तो निःसंदेद रुपसे रहती है, परन्तु इनकी 
सफलता ज्ञायोपशमिक वाले को हं। मिलती है । और वह 
भी प्रशसस्‍्त ज्ञायोपश्मिक साव वाले की । अभी हमें 
ज्ञायोपशमिझ तथा ऑऔदयिक इन दोनों भावों का योग 
प्राप्त है, परन्तु बह प्रशस्त कोटिका कितने अंशमें है, और 
अप्रद्मग्त कीटिबा कितने अंश में है, इसका निर्णय योग्य 
विचार से. स्थल रातिमें तो अपने स्वयं शदज्च उप सके 
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हैं। और इस प्रकार पृथदफ़रण करने का प्रयास नादी 
ख़रें तो इस प्रकार भी हम अपने अपने अधिकांश 
विकास को साधने में सफल हो सकते हैं । 

ज्ञायोपृशम चार घाती फमों का द्ोता है। घानाकर: 
णीय, दर्शनावरणीय, मोइनीय और अन्तराय । चारों घाती 
कर्मो' के द्वार भात्मा के अनन्त झान, अनम्त दर्शन, 
अनंत चारित्र और श्रनंत्र श्रीप ये चारों गुण प्रच्छस्न 
हैं। इन चारों गुणों के प्रकट होने के परचात अव्पाधात, 
अचपस्थिति, श्रुपीपन और अगुरुलघु इन चारों गुणों 
की प्राप्ति सरल है। अतः चारों घाती कर्मों का छपोप- 
शम साधना चाहिये।इन चारों कर्मों का क्षगेपशम साधने 
के लिये ज्ञानाचर, दर्शनाचार, चारित्राचार, तपात्रार 
भर बीर्पा चार इन पांचों आादारोंक्रे भेदोंका जान संपादन 
फरफे, उन पांचों भाचारों के उपभेदों छी आराधना में 
प्रपत्नशील बनना चाहिये ।तथा इन भेदों की आराधना 
जिनमें होती है वैसे भरुप्ठानों में प्रशृत्ति करने से घाती 
फर्म का चयोपशम चसुकससे यृद्धि प्राप्त करता है. और 
उप्त दशा में अन॑वज्ञानादि चारों गुणों के पकटीकरसरमें 
चायिक भावक़ी संपूर्णतया प्राप्ति हंती है । यहां इतना 
दो विशेष॒र्र लद्यमें रखना झायरपक् हे कि छायि समा 
डी प्राप्तिके परिणामर्मे प्रशस्‍्त च्ायोपशमिक मात्र दी 
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होता है, उस प्रशसत क्षायोपशमिक माय का सम्पब्दर्शन 
गुण के प्रर्टीकरण के साथ दोग है, सम्परदर्शन गुण 
दर्शन मोदनीय कम फे ठप्शम अथवा जयोपशम से 
होता है, भनन्‍्प फर्म का च्योपशम भी दशेन मोदनीय 
कम के छयोपशम फा मेल जब उसके साथ जुड़े तब ही 
प्रदत्त ज्योपराप मातको प्राप्त करता है। दर्शन मोहनीय 
के ज्योपशम्र के घाद चारित्र मोहनीय था भी सुन्दर 
स्योपशम होता है। प्रशस्त घयोषपशमिक माव फी श्रेणी 
रब दे । 

पिना प्रशस्त चयोपशमिक माव के औदयिक मात्र 
की भी बीम्मत कुछ नहीं है । भीदयिक माव की प्राप्ति 
छ़लता से हो पकदी है| ऐसा भोदायिक मात इस जीव 
ने संसार के परिश्रपण में फई बार प्राप्त किया होगा। 
झाधुनिक पैज्ञानिक्नों ने मनुध्य मर, धन थान्पादि भौद- 
पिंक माय की सामग्री होने के साथ २ मति ज्ञानावरणीयृ 
कर्म के तयोपशम दशा झमेक अविष्फार किये हैं, परन्तु 
दशन मोहनीय कर्म के छथोपशम फे बिना उस औद: 
पिंक भर चुयोपशम भाव की सार्थकवा ही क्या १ उनका 
तो च्पोपरामिफ मात्र भी भौदपिफ भाव के बल से 
मुलीन बनकर भोदयिक मात्र को ही पृष्ठ बनाने वाले 
दोते दें अर्थात्‌ दुर्शन मोहनीय कर्म के घपो्रश्ालिद्ध 
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भाग चायिक मा की प्राप्ति के रुप में नहीं होता है । 

प्रशल छयोपरामिक भाव प्रकट करने के लिगे 
ओदपिक भाव का बल पहिले हटामा चादिये, भौदपिक 
मात्र पर अंकुर क्षयोपशमिझ भात्र ही ला सकता है। 
भतः ओऔदमिक भाव की पराधरीनता में से मुझ होने के 
लिये ठथा प्रशरत क्योपरामिक भाव की प्राप्ति के लिये 
भात्मा को दर्शन मोदनीय तथा चारितर मोहनीय 
क्षयोपशम के अति चद लक्ष्य घाला बनना चाहिये। 

फई बार ऐसा भी होता है कि प्रशास्त क्ायोपशामिक 
भाव प्राप्त करने की दीअ मायना होते हुए भी तदमुरुप 
अलुष्ठानों में ग्वूचि नहीं हो सकती है, दर औदपिक 
भाषना उतनी प्रवल न हो फिर मी तदसुरुप अजुष्ठानों 
में शीघ्रवा से प्र,चि हो जाती है । इसका बारण यद है 
कि भात्मा के साथ बैसे ही कर्म संलग्न हैं जो औदपिक 
माव में तीयूता लाते हैं भौर तदनुमार प्रवत्ति करवाते ्ं। 
उस दा में जिस प्रकार कर्म सदायक बनते हैं वैसे ही 
मोदा साधन में कम अंतर करने वाले भी बनते दें 
दायोपशम के साथ जब चास्पा के पृरुषार्थ का योग द्वोता 
है तब्र मोदा की साधना हो सकती है, भात्मा को पुरुपार्थ 
के लिये उत्सादी बनने में बाधा डाले तथा आत्मा के 
इस्पार्थ को मिटा देने में जुदा रहे ऐसा भी कर्मोंदय दो 
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सकता है। ऐसा होते हुए मी, कर्म के प्रगल उदय के 
सामने मी अग्रसर होने का प्रयत्न जारी रखने वाले 
श्वर्य सफल होते हैं । 


फर्म का उदय लानकर वियार करना चाहिये हि 
यह कम जैसे २ प्रयल॒ता को ग्रहण करे, वैसे २ में भी उसे 
तोड़ने का प्रयत्न कह । ऐसा करने में यदि असफलता 
प्राप्त दो, पुनः पुनः! असफलता प्राप्त हो, तब भी मुझे 
इसके लिये प्रपत्न नहीं छोड़ना चादिये । 


कर्म का उदय क्ितना ही अपल क्यों न हो, यदि 
श्ात्मा पैये के स।थ अपने पुरुपार्थ को जारी रकसे तो बह 
आत्मा अवश्य सफलता को प्राप्त कर सकता है । परिश्रम 
फरते हुए तन्काल सफलता की श्राप्ति होना फम संभव हैं, 
परन्तु यदि प्रयत्न बराबर जारी रखा हो ते ध्येय प्िद्ध 
पिना रहे ही नहीं । श्ानावरणीय के प्रशल उदयमें 
भी सतत यारद्द पर्ष पर्यन्त प्रयत्न चालू रसनेद 
मापतुप्र प्रुनि भी अनन्त बानी बने थे। “मारुप माह" 
इतने ही पद कंठस्थ करते ६ए भी, स्पृति में नहीं हरेह 
उनका रटन दो चार दिन, दो चार माह अप हे क 
पर्दे हर ही नहीं परन्तु पारद बर्ष तक उनों छू 
रखा था | फेवल इतने डी पदों को झंत्ेलड़ा 


/ 


है 


| 
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अभ्यास सततरुष से करते हुए भी याद नहीं रहने के 
कारण लोग इंसते थे, उनका उपहाम्त करते थे, वे लोग 
उनकी निन्‍्दा मी फरने छगे, परन्तु मुनिने अपने मस्तिष्क 
का संतुलन बिता खोये समतारस में मग्न होकर फंठस्थ 
करने का प्रयत्न जारी रक्खा । इसका परिणाम यह हुआ 
कि 'मारप मातुप' इन्हीं पदोंका तो क्या, परन्तु इन मद्ामुनि 
को जगत के सभी जीव-अज्ञीब पदार्थों तथा उनके सभी 
पर्यायों तक का भी सर्व कालीन आन हो गया। यदि 
उस समय पुरुषा्ण करने से वे उकता गये होते और धान 
के प्रति उनमें दुर्भाव उपपस्न हुआ होता तो, शायद मे 
इससे भी घोर प्रकार के घानावरणीय कर्म के उपार्शन 

कर्ता बनते। नन्दिषेण मुनिने बेश्या के यहां निवास करके 
भी बारह वर्षों में अपने चारित्र मेहनीय कर्म को निर्षल 
पनाने के हेतु श्रतिदिन दस दस व्यक्तियों को प्रतिवोध 
देकर त्यागी बनाने का क्रम पक्ट रक्खा था।' श्रतः 
जिसे अपना कर्म प्रबल लगता हो, उसे बह कर्म निर्मल 
पनाने का प्रयत्न करना ही चाहिये पिना प्रयत्न के 
सिद्धि नहीं होती । श्री जिनेश्यर देव' का पचम, 'भवित- 
व्यता-काल-नियति और कर्म ये चारों कारणः के लिये 
दंपंण समान ' हैं “पा उद्यम” के” लिये रेंणर्ति पके 
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समान है। / ॥ 
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पुरुषार्थ से निर्वाण प्राप्ति - 
जन्म मरण की घटमाला में से जीवन को ध्रुक् करने, 
संसार के दुःखों में से उसे छुड़वा कर, निर्वाण के गर्ग 
पर भात्मा को ले जाने के लिये उपशम-कयोपशेम भर 
त्ञापिक भावरुप पुरुषार्थ की आवश्यकता हे । निर्शण दा 
मार्म लम्बा और कठिन है और जितनों पुंझपार्थ विशेष 
होगा ' उदना ही निवोण का मांग “मी सिर्फ श्राति 
जाएगा । इस मार्ग के प्रयाण में आगे बढ़ी हुई भ्रम 
का विकास समभने के लिये जैन शास्त्र में दौद़ह शोपत 
बताये हें | ये सोपान चढ़ते २ निर्वाण ओप होती है। 
इन सोपानों को गुणस्थानक कहते हैं | + 7 ७ 
! जिस स्थान पर पूर्व प्राप्त हुए गुगोंसे इक 
. गुण प्रकट दोते हैं, वह गुणस्थानक कहलात़ है। 
संप्ार के जीव कर्म संयुक्त ई, तथा शक 
दी श्रेणी के हूँ, ऐसा नहीं कहा जा सह है। कह 
जीयों में भी कर्म मेद-पर्याय मेद है। कड़क 
समभने के लिये ही जैन सिद्धान्त में इक ; 
निर्धारित हुए है। जिन श्रेशिआओं के बता 
परिस्थितियों में होकर मन्य जीत भव शा 
में:अग्रसर ;होते हैं; उन अेणियों का परत के 
नाम गुणस्थानक दे। जन्‍म जनता हे हक कचरे 
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से जो भवी जीद मोद् मार्ग में विचरण करने लिये तैयार 
दोता है, उसे क्रशः चोद भूमिकाश' पार करनी पढ़ती 
हैं । जैन शासन में इन्हें 'चीदद गुण स्थानक' के नाम 
से पद्चिचाना जाता है । 

कर्म की ऐसी विचित्र महिमा है कि, मोक्ष मार्ग की 
साधना में भी वह अनेक प्रकार फे विश्न उपस्थित कर देता 
है | इससे कई बार गुणस्थानक रुप अवस्था में आगे बढ़ी 
हुई आत्मा उल्टे मुँह भी गिर पढ़ती है (इस प्रकार उत्थान 
पतन करता हुआ धीर, इठचित, सदनशील साधक मोच 
मार्ग के इन कप्टोंको, दृश्सद्य कर्म त्िपाक की, श्विचलिंत 
रुप से सहन करता हुआ, क्रम २ से आगे बढता है । कर्म 
बन्धन जितने कठोर हैं, उतना ही कठिन यह मोत्त का 
मार्ग है । 

चौदद अ्रवस्थारुप चौदद गुणस्थानकों में से किसी 
न किसी गुणस्थानक में संसारी जीव फेबल अवस्थित 
होता है। विकास की दृष्टि से एक की अपेद्ता दूसरा 
गुणस्थानक अधिक गुणका स्थानक है। चौदद सुणस्थानक 
मोध्त महल तक पहुंचने की चौदह सीढ़ियां हैं | अपने 
बीय॑का उपयोग करने बाली श्ात्मा ही उन सीढियोंको 


पार करके भागे बढता है । उन गुणस्पानों के नाम निम्न 
लिखित हैं।-- 
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संपूर्शतया संयत हो, फिर भी उसमें प्रमाद रह जाते हैं, 
उसे प्रमत संयत नामका छट्ठा गुणस्थानक फहते हैं । 

इसके बाद संज्यवलन नामक कपाय को मन्द करने 
से पूर्ण संयत जीब प्रमाद के जालमें से मुफ़ हो जाय दो 
वह अप्रमत नामक सातवें गुणस्थानक में पहुँचता है । 

सातवें गुणस्थानकमें रहा हुआ श्रप्रमत्त मुनि संज्वलन 
कपायों का अथवा नौकपायोंका उदय अत्यन्त मन्द होते 
ही, पूर्व में नहीं प्राप्त हुए ऐसे अपूर्व परम आनन्द- 
आनन्दमय परिणाम-आत्म परिणाम रुपफरण प्राप्त करे 
वह अपूर्व कर्ण गुणस्थानक है। 

यह ध्यान बहुत पृद्धि प्राप्त करता हुआ मोह कर्म 
समूह के स्थूल अंशों को क्षीण करे अथवा उपशम मायसे 
तिरे तब जीव अनिवृत्ति करण नामक नवमें गुणस्थानक 
में आड़ होता है । 

इस प्रकार कपायों को निर्वल बनाता हुआ जीव 
सुद्म कपाय गुणस्थानक में पहुंचता है। यहां कक्म 
लोभमात्र का उदय होता है । सब प्रकार के मोह उपशांत 
होने पर जीव जिस गुणस्थानक में आता है यह उपशांत 
मोद गुणस्थानक है । 


मोह समूहका सर्वधा तय हो, वह च्चीण मोह 
शणशस्थानक हुँ । उसके बाल चात्र धताणऊ परेड कजक जलता 
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बुँपा दय द्वोते ही जीव को निर्मल केवल ज्ञान श्राप 
हैं, वह सयोगी नामक तेरहयां गुणस्थानक हैं। सर्व 
(के कर्म उप पूर्ष की अत्यल्पंचण ब्यापी जो 
था आत्मा दी होती दै बद चौददयां गुणस्थानक 
इसका नाम है अयोगी फेयली । यहां कर्म का संबंध 
होता है। फिर यह आत्मा सारे ममेट्रोमें से मुक्त 
हू विश्व के शिखर पर चढ़ती हैं। जिस प्रकार 
(या सारे मल से मुझ होकर दूब फरफे जमीन पर नहीं 
वा है, परन्तु पानी की सतह पर दी खा रददता दूँ 
अकार चौदइ मुणस्थानकों को जिस आत्माने पारका 
या है, वह निखिल फर्म के साथ स्पर्श से भिन्‍ने रहकर 
काकाश फे शिखर पर सिद्ध शिला पर विराजमान 
ही है। तथा उसे अनन्द तथा निन्‍्य झुल की प्रा 
ही है। उसकी सुमग शांति किसी प्रकार भी भंग नहीं 
गैदी है। मोह तथा घट्माला में उसे पुनः नहीं आना 
ड़ता है । इसमें शक्ति और बन होते हुए मी संसार से 
हुक हुई आत्मा पुनः हीतिक सम्बन्ध स्थापित नहीं 
करती दे । 
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